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« Et maintenant, 6 rois ! Faites preuve de sagesse et soyez purs : vous qui étes
les juges de laterre ! »

1 Proverbes, I, 10.



Parmi les nombreuses figures historiques qui fascinent, Alexandre le Grand
occupe une place a part. Ce roi macédonien qui a mené, en son temps, I'expédition
militaire la plus ambitieuse, la plus risquée, contre le puissant Empire perse, est le
protagoniste d’'une formidable épopée, que rois, empereurs, sultans et califes ont
médité dans leur propre pratique du pouvoir ou de I'art de la guerre. Car c’est contre
des forces que tous s’attendaient a voir le submerger que le Macédonien a triomphé,
au fil de batailles dont pas une seule ne s’est conclue sur une défaite d’Alexandre :
bien au contraire, contre des ennemis en bien plus grand nombre, le Grec a su mener
d’habiles batailles a I'issue toujours victorieuse ; autant d’accomplissements qui, sans
conteste, I'installent parmi les plus grands stratéges militaires connus des historiens?.

Nombreux sont les peuples qu’Alexandre inspire : des Iégendes antiques sur le
Macédonien aux Romans européens du Moyen-Age, en passant par les écrivains de
langue syriaque... les siécles passent mais I'admiration pour cette immense figure
historigue demeure. Chacun y voit I'incarnation des valeurs qu’il considére nobles : la
conquéte, la victoire, la force ; ou au contraire l'intelligence, 'ouverture, la subtilité.
Une fiévreuse production littéraire continuera d’alimenter, génération apres
génération, de nouveaux discours sur cet invincible conquérant qui a redéfini les
bornes du possible. Ses exploits, connus de I'Europe a I’Asie, sont de véritables jalons
historiques ; dans bien des domaines, que ce soit 'urbanisme, la stratégie militaire,
I'organisation politique ou encore la diplomatie, le Macédonien, en bousculant les
codes de la société grecque au -IVéme siécle, a redéfini des standards qui allaient
s’imposer et constituer, en grande partie, ce que I'on nomme depuis « hellénisme ».

Parmi ces nombreuses civilisations qui ont révéré Alexandre et se sont
intéressées a lui en lui consacrant des ceuvres littéraires, les Juifs ne sont pas en
reste. En effet, dés le début de la période que I'on appelle hellénistique (-323 / -30),
on observe une récurrence du motif d’Alexandre dans la culture juive : non seulement
des occurences autour du Macédonien existent dans la tradition extrabibliqgue du
judaisme, mais ce dernier est également présent dans des récits historiographiques

et méme vétérotestamentaires, interagissant, dans des épisodes variés, avec des

2 Qlivier Battistini, Anne Sokolowski, Alexandre le Grand, Ellipses, 2018, p. 186-187.
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représentants du peuple d’lsraél. Or, on remarque que, dans cette diversité
d’épisodes, le portrait qui est fait d’Alexandre le Grand n’est jamais strictement
uniforme : en effet, il est parfois craint, ou au contraire considéré comme un
protecteur ; on le voit méme sévérement condamné par endroits, mais étre pourtant

particuliérement loué et honoré a d’autres occurrences.

Comment expliquer 'ambivalence de la figure d’Alexandre le Grand dans la

tradition juive ?

C’est la question que nous nous proposons de traiter dans cette présente étude.

Pour tenter d’y répondre, notre réflexion s’articulera en quatre temps :

Premierement, nous présenterons des textes issus de la production littéraire
juive de I’Antiquité qui dénotent une hostilité des Juifs vis-a-vis du Macédonien : le
Talmud et les Antiquités juives de Flavius Josephe fournissent les premiers éléments
sur lesquels fonder notre réflexion. Nous verrons, dans cette partie, quelles sont les
raisons de I'opposition des Israélites a Alexandre ainsi que les travers qui lui sont
reprochés, dans des récits juifs qui, s’ils ne sont absolument pas historiques, ne sont
néanmoins pas dépourvus d’intérét pour comprendre la nature de l'inimitié que le
Macédonien peut inspirer aux Juifs. Nous verrons qu’il peut étre dépeint comme
colérique et vindicatif, hostile envers des vieillards, un boiteux, ou méme des femmes ;

et que la culture juive n’hésite pas a lui attribuer une détestable mégalomanie.

Dans un second temps, nous nous intéresserons a des épisodes tirés du méme
terreau culturel qui expriment, au contraire, une certaine sympathie d’Israél pour le
souverain grec. Effectivement, il existe également des écrits bien plus élogieux a
I’égard d’Alexandre : certains sont de timides éloges, mais d’autres sont, comme nous
le verrons, de véritables consécrations du Macédonien dans la culture juive. Le Talmud
et le Midrash, mais aussi le livre prophétique vétérotestamentaire de Daniel sont les
références auxquelles nous nous intéresserons dans ce chapitre : nous y découvrirons
la consécration qui est celle d’Alexandre dans la tradition juive, preuve d'une réelle
admiration des Juifs pour sa personne. Protecteur d’lsraél, invité a officier au Temple

en compagnie du Grand-Prétre, voire annoncé par les Ecritures ; bien que Grec, le



Macédonien est le souverain le plus révéré par la tradition juive, aux cétés du roi de

Perse Cyrus.

Le troisieme temps de notre réflexion sera consacré a la comparaison des
données historiques et archéologiques avec les récits que nous aurons vus
auparavant ; nous estimons que cette étape sera a méme de fournir un éclairage plus
objectif sur la situation réelle des Juifs au -IVéme siécle. Nous nous appuierons, dans
cette partie, sur divers ouvrages présentant les avancées considérables de la
recherche archéologique durant les trente derniéres années, avancées qui ont permis
de cerner encore davantage la réalité de la Judée a I'époque hellénistique, faisant
voler en éclats certaines conceptions courantes sur I'histoire de cette région,
notamment autour de la question samaritaine. Ces informations sur le contexte
historique nous permettront de mieux comprendre les motivations des rédacteurs des
récits susmentionnés, et I'opportunité qu’ils représentent pour les Juifs du début de la
période hellénistique. Nous verrons notamment que la condition des Juifs, aux
premiers temps de I'’époque hellénistique, est nettement plus précaire que les textes

présentés veulent bien le montrer.

Enfin, la quatrieme et derniere étape de notre étude ira chercher une part de la
réponse a notre problématique du c6té des tendances de fascination-répulsion qui
caractérisent les relations entre hellénisme et judaisme. En effet, nous estimons qu’en
élargissant notre réflexion au véritable enjeu derriére les récits évoqués et I'invocation
de la figure d’Alexandre, soit la possibilité ou non d’une compatibilité culturelle entre
ces deux modéles culturels, nous pourrons montrer comment leurs regards respectifs
sur I'étranger est plus complexe qu’il n’y parait. Si les fondements de leurs cultures
semblent parfois essentiellement opposés, nous verrons aussi le vif intérét que I'une

et 'autre peuvent, par périodes, se témoigner.

En mobilisant des récits varies & méme de nous informer sur les différentes
manieres par lesquelles Alexandre est présenté dans la culture juive ; puis en essayant
de comprendre l'opportunité pour les Juifs de construire ces discours en nous
intéressant a leur véritable contexte historique ; avant de voir de quelle maniere
Alexandre le Grand, dans la culture juive, est avant tout un symbole, une incarnation

by

paroxysmique de I'hellénisme, nous espérons fournir a notre problématique une
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réponse, non pas exhaustive, mais au moins pertinente, argumentée et nuancée,
digne d’intérét du point de vue de I'’étude de I'Histoire du Proche-Orient antique et des

langues anciennes.



I. Hostilité des Juifs vis-a-vis d’Alexandre

Alexandre est souvent dépeint, par les sources historiques et
historiographiques, a la maniére d’un souverain violent et impulsif. Régulierement en
proie a la colére, notamment lorsque la situation lui échappe ou qu’il rencontre une
détermination a hauteur de la sienne, son courroux implacable frappe tous ceux qui lui
résistent : les Thébains en font 'amere expérience en voyant leur ville entiérement
rasée® par I'armée du Macédonien. Ces traits de personnalité sont confirmés par les
témoignages grecs, notamment celui de Plutarque dont les « Vies paralléles » ont
justement pour but de rendre compte, moins par les grands exploits que par de
fugaces paroles ou actes, des qualités et des défauts des personnages présentés.
Alexandre, dans les sources grecques, est pris par moments d’acces terribles de
fureur. Il fait notamment exécuter deux de ses plus proches amis, Philotas et
Parménion?, qu’il accuse de comploter contre lui ; il assassine également brutalement
Clitus, lors d’'une dispute provoquée par son ébriété®>. Ainsi, dans les sources
grecques, ce tempérament colérique et cette tendance a 'emportement sont 'une des
caractéristiques d’Alexandre.

Pour les Juifs, son type de gouvernance, tyrannique, est percu comme
typiquement grec : ils y discernent I’hubris d'un homme assoiffé de pouvoir et de
conquétes, instable car agité par d’insatiables appétits terrestres. De méme, ils lui
attribuent une nervosité condamnable, et une trop grande inclinaison a la violence.
Ainsi, c’est fréquemment cette facette du Macédonien qui est présentée dans les
sources juives.

Le Talmud de Babylone, au sein du traité Soukkah®, donne une idée de la
violence qui pouvait étre celle d’Alexandre, dans un passage évoquant la communauté

de la Grande synagogue d’Alexandrie :

3 Plutarque, Vies paralléles, Vie d’Alexandre, VII, 1.
4 Ibid., LXVIL.

S Ibid., LXX-LXXI.

6 Soukkah 51b.
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« Abaye a dit : « Tous furent tués par Alexandre le Macédonien ». Quelle
est la raison pour laquelle ils furent punis ? Parce qu’ils avaient transgressé ce
verset (Deutéronome 17 : 16) : « Vous ne reprendrez plus jamais ce chemin » ;
et ils revinrent.

Quand il arriva, il les trouva lisant dans le rouleau (Deutéronome 28 : 49) :
«Le Seigneur entrainera contre toi une nation venue de loin». Il dit:
« Désormais, étant donné que cet homme désirait venir par navire en dix jours,
un vent 'emporta et le navire arriva en cinq jours... » ; il alla contre eux et les

massacra. »

Si le Talmud rend les Juifs de la Grande synagogue d’Alexandrie partiellement
responsables de leur propre perte pour avoir transgressé l'interdiction de revenir en
Egypte aprés 'Exode, I’'hubris d’Alexandre est également soulignée dans ce passage :
jugeant que Deutéronome 28 : 49, lu dans la synagogue lorsqu’il y entre, est
véritablement une prophétie le concernant, il est convaincu de son droit de massacrer
la foule présente, comme par décret divin. Ce passage est cependant a prendre avec
précaution, étant donné son manque total de véracité en termes de réalité historique.
Effectivement : comment, premiérement, la ville d’Alexandrie peut-elle exister avant la
venue du Macédonien en Egypte ? Puis demandons-nous, comment est-il possible
qu’il existe déja dans la cité une communauté juive assez dense et prospere pour y
batir un édifice religieux aussi ambitieux, dont nous verrons plus loin avec quels éloges
sa splendeur est évoquée dans la tradition juive ?

Si ce passage est certainement bancal au plan historique, il nous permet
néanmoins d’entrevoir d'ores et déja une premiere facette du tempérament

d’Alexandre : impulsif, capable de se décider a verser le sang d’innocents en un
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instant. S’attaquer a des hommes non-armées participant a un rite religieux n’effraie

pas le conquérant macédonien, selon les rédacteurs de ce texte.

Ailleurs, dans le Talmud de Babylone, Alexandre est dépeint, & nouveau, avec
une manifeste hostilité, dans un dialogue qui permet de mettre en scene la supériorité
intellectuelle du collége des Sages d’Israél. C’est, comme nous allons le voir, une
véritable dialectique, sous forme de dialogue philosophique, qui se met en place entre
les représentants du peuple juif et le Macédonien. En Tamid’, Alexandre, tel un enfant,
presse les Sages de questions :
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« Dix questions posées par Alexandre le Macédonien aux Anciens du

Négev. Il leur demanda :

« Des cieux a laterre, est-ce plus distant que de I’Est a I'Ouest ? ». lIs lui

répondirent : « D’Est en Ouest. Sache-le : quand le soleil est a I’Est, tout le

" Tamid 31b-32a.
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monde peut le regarder ; quand le soleil est a I'Ouest, tout le monde peut le

regarder. Quand le soleil est au milieu du ciel, personne ne peut le regarder. »

Et les Sages dirent : « Cette distance et cette distance sont identiques, car
il est dit (Psaumes 103 :11-12) : « Aussi haut le ciel est au-dessus de la terre,
aussi éloigné est I’Est par rapport a I’'Ouest, et si I'une d’elles est plus étendue,
qu'’il soit écrit que les deux sont comme la plus étendue. Mais quand le soleil est
au milieu du ciel, pour quelle raison personne ne le regarde-t-il ? Parce qu’il se

tient visible et que rien ne I'occulte ».

I demanda : « Les cieux furent-ils créés en premier, ou bien la terre ? ».
lis répondirent : « Les cieux furent créés d’abord, car il est stipulé (Genése 1, 1)

: « Au commencement, Dieu créa les cieux et la terre ».

Il demanda: « La lumiére fut-elle d’abord créée, ou bien les ténébres ? ».
lis lui dirent : « Cette affaire ne peut étre résolue, mais qu’ils lui disent : « Les
ténébres furent créées en premier, car il est écrit (Genése 1, 2) : « Et laterre était
informe et vide et ténébreuse ». Et Dieu dit : « Que soit lalumiere ». Et la lumiere

fut. »

Remarquons que la premiére question que pose le Macédonien concerne la
distance Ouest-Est en comparaison avec la distance qui sépare le ciel et la terre ; c’est
comme un moyen pour le roi grec de s’assurer de I'exloit que représente sa conquéte.
Nous pouvons voir ici comme les Sages sont dans le role des maitres, et Alexandre
dans celui du disciple : ce dernier recoit, de la part des Sages, un enseignement sur
le monde et la Création. C’est I'occasion pour eux de lui transmettre, a l'aide de
citations directement tirées du Livre de la Genése, un véritable cours de Talmud Torah.
Pourtant, du coté des Sages, commence a poindre une inquiétude, une méfiance qui

a trait aux intentions réelles d’Alexandre, derriere ses questions :

IND ;70 D0IDY ;70 TUND 7Y TIVHY ;70 S9PRY N NYDYT 9730
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« lls poursuivirent : « De peur qu’il demande ce qui est en haut et ce qui

est en bas, ce qui était avant et ce qui sera apres ».

Si c’est ainsi, des cieux ils ne doivent rien lui dire. A Il'origine, ils
estimerent qu’il posait ces questions comme des généralités. Une fois qu’il
demanda directement ils s’en apergurent. lls établirent : « Ne lui disons pas, de
peur que lui ne demande : « Qu’est-ce qui est en haut ? Qu’est-ce qui est en bas

? Qu’est-ce qui était au début et qu’est-ce qui seraalafin ? ». »

Ainsi, les Sages refusent de partager avec Alexandre un enseignement qui
porterait sur les secrets de la Création : ils semblent estimer qu’il est inapte a recevoir
les clés de ces mystéres. Est-ce a cause du fait qu’il est un roi puissant,
hypothétiguement hostile aux Juifs ? Est-ce en raison de son appartenance a I'ethnie
grecque ? Ou bien sa personnalité propre, sanguine et belliqueuse, est-elle la source
réelle de la méfiance des Israélites vis-a-vis du Macédonien ? Il se peut que tous ces
éléments participent, a leur maniére, a la dialectique que les rédacteurs de ce texte
cherchent a établir entre le collége des Sages et Alexandre ; en revanche, remarquons
gu’ils n’hésitent pas a répondre a certaines de ses questions, lorsque celles-ci sont
I'occasion pour eux de I'enjoindre a pratiquer davantage la vertu, la bienveillance et

I’équilibre émotionnel :
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« Il leur demanda : « Qui est un sage ? ». lIs lui répondirent : « Qui est un
sage ? Celui qui comprend les conséquences (de ses actes) ». Il leur demanda:
« Qui est puissant ? ». lIs lui répondirent : « Qui est puissant ? Celui qui domine
ses passions ». Il leur demanda : « Qui est fortuné ? ». lls lui répondirent : « Qui

est fortuné ? Celui qui se réjouit de son sort ».

Il leur demanda : « Que doit faire un homme pour vivre ? ». Ils lui
répondirent : « Il doit se tuer ». « Que doit faire un homme pour mourir ? » ; « I
doit vivre. Il leur demanda : « Que doit faire un homme pour étre accepté par le
peuple ? ». lls répondirent : « Il doit hair le roi et le gouvernement. » Il leur dit :
« Mon avis est meilleur que le votre : il faut avoir de la reconnaissance pour le

roi et le gouvernement, et il faut étre bienveillant envers le peuple ».

Les sages conseils des Juifs sont, dans un premier temps, recus par Alexandre.
S’il venait a suivre leurs indications, il tempérerait ses désirs de conquéte et ses
appétits insatiables car il comprendrait enfin que c’est la part sombre de lui-méme qui
le pousse a franchir toujours plus de limites. Remarquons la formule énigmatique par
laquelle ils appellent ’'homme a se tuer pour vivre : c’est une maniére pour les Sages
de dire a Alexandre de prendre de la distance avec la vie physique, pour vivre une vie
véritable, spirituelle, loin des obsessions matérielles dont Alexandre est ici
lincarnation. On se doute que cet enseignement mystérieux « ne parle pas » a
Alexandre qui, comme nous venons de le voir, n’hésite plus a remettre en question la
validité de l'avis du college des Sages concernant la politique. Mais les Juifs ne
perdent pas espoir et tentent toujours de linstruire, en utilisant chaque question

d’Alexandre pour lui prodiguer de précieux conseils :
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« |l leur demanda : « Est-ce mieux de se tenir sur la mer ou de se tenir sur
laterre ferme ? ». lIs lui répondirent : « Sur la terre ferme est mieux, car tous les

navigateurs ont I’esprit agité jusqu’a ce qu’ils aient rejoint la terre ferme ».

Si la question d’Alexandre est sirement littérale, la réponse des Sages est,
quant a elle, a comprendre d’'une autre maniere. Sans remettre en cause la validité de
leur réponse si celle-ci était au sens obvie, la question du Macédonien est I'occasion
pour les Sages de I'inviter a réfléchir sur sa propre nature : car, ici, les flots sur lesquels
errent les navigateurs représentent le tumulte indomptable des passions qui tiennent
I'étre humain & sa merci ; et la terre ferme, le « rocher® » symbolise le retour a Dieu,

la fin de I'errance dans le monde physique et matériel. Comme dit saint Augustin® :

« Fecistinos ad Te, et inquietum est cor nostrum donec requiescatin Te. »

« Tu nous a créés pour Toi, et notre coeur demeure inquiet jusqu’a ce qu’il

trouve son repos en Toi. »

En lien avec leur enseignement autour du fait de « mourir » pour enfin « vivre »,
les Sages d’Israél tentent encore d’appeler Alexandre a prendre de la distance avec
les mouvements incessants du monde matériel et revenir a un mode de vie raisonné,
pieux. Mais, comme nous allons le voir, c’est peine perdue, car le Macédonien ne

dissimule plus son hostilité au collége des Sages :
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8 Adon Olam.
9 Augustin d’Hippone, Confessions, I, 1.
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Il leur demanda : « Qui d’entre vous est le plus sage ? ». lIs lui répondirent
: « Nous sommes tous égaux, car, quelque proposition que tu nous présentes,
nous la résolvons pour toi a I'unanimité ». Il leur demanda : « Quelle est cette
déduction par laquelle vous me contredisez ? ». lls lui dirent : « Satan est

victorieux ».

Il leur dit : « Ainsi, je vous exécute par décret royal ». »

Furieux d’étre contredit par les Sages qui prétendent étre égaux en sagesse,
Alexandre décide subitement, comme nous I'avons vu en Soukkah®, de verser le
sang, s’estimant dans son droit le plus strict : il souligne non seulement I'affront qu’il
dit ressentir a la réponse des Sages, mais il affirme aussi que c’est son autorité de roi
qui lui donne le droit de les mettre a mort, malgré la légereté du motif. Mais ce motif
n’est certainement pas anodin ; car le roi grec étant sans cesse en quéte d’exploits,
avide de rencontrer les plus grands sages et de dominer les souverains les plus
puissants, ne comprend pas que tous les membres du collége acceptent I'idée d’étre
€gaux dans leur sagesse : cela dénote une volonté de ne pas se démarquer les uns
des autres, attitude qu’'un homme en proie a tant de narcissisme et de mégalomanie,
est tout simplement incapable de comprendre. En vérité, celle-ci le révolte, tellement
elle heurte sa sensibilité ; c’est en trop pour lui. Il décide donc, par les pouvoirs qui lui

sont conférés, de mettre a mort les Sages d’lsraél.

Le Macédonien se comporte ici comme un injuste tyran grec, son hubris, face
aux représentants d’'une autorité spirituelle, parait sans limite ; la situation semble sans
espoir, pour les représentants du peuple d’lsraél ; pourtant, la sagesse des Anciens

peut encore triompher sur la force :

10 Soukkah 51b.
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« IlIs lui dirent : « Le pouvoir est dans la main du roi, mais il n’est pas bon
pour le roi d’étre injuste ». Inmédiatement, ils furent vétus d’habits de pourpre

et placa des chaines en or autour de leurs cous. »

La vérité de cette maxime, faite de quelques mots simples mais justes, a raison
de la détermination vindicative d’Alexandre. Celui-ci change soudainement d’attitude
vis-a-vis des Sages, et les couvre de cadeaux colteux. Ceux qui étaient, quelques
instants plus tot, des ennemis dont il contestait, voire jalousait I'autorité intellectuelle,
deviennent en un instant des amis qu’il honore et récompense. On voit, dans ce
passage, que lI'impulsivité du Macédonien, I'un de ses traits caractéristiques, peut étre
une menace, mais tout aussi bien mise a profit : en effet, celui qui sait comment
manceuvrer habilement cet émotif souverain, I'lhonorer et le flatter, pourra sauver sa
peau. Les Grands-Prétres du Temple de Jérusalem sauront exploiter cette faille dans
des épisodes mettant en scéne leur rencontre avec Alexandre!! 12, que nous verrons
plus loin.

Pour l'instant, intéressons-nous a la suite du chapitre du traité Tamid, qui
présente I'ambitieux projet d’Alexandre d’envahir I’Afrique, expédition qui rencontre un

obstacle pour le moins inattendu :
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1 Yoma 69a.
12 Flavius Joséphe, Antiquités juives, XI.
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« Il leur dit : « Je veux aller dans le pays d’Afrique ». lls lui dirent : « Tu ne
seras pas capable d’y aller, les Montagnes Ténébreuses défendent d’y entrer ».
Il leur dit : « Non, il n’est pas possible pour moi de ne pas y aller. Cela étant

etabli, je vous demande plutdt : que dois-je faire ? »

lis lui disent : « Prends des dnes du Liban qui marchent dans I'obscurité,
et prends des bobines de cordes, et attache-les de ce c6té, pour que, lorsque tu

reviens par-la, tu puisses les prendre et revenir en ton lieu ».

Il fit cela et s’en va. Arrivé a une ville ou il n’y avait que des femmes, il
voulut faire la guerre contre elles. Elles lui dirent : « Si tu nous tues, on dira : «
C’est le roi qui tue des femmes ». Si nous te tuons, on dira : « C’est le roi que
tuérent des femmes » ». Il leur dit : « Apportez-moi du pain ». Elles lui apportérent

un pain en or, sur une table en or.

Il dit : « Quel peuple parmi les Hommes mange du pain en or ? ». Elles lui
dirent : « Mais si tu voulais du pain, ne te serais-tu pas haté prendre ton pain en
ton lieu pour le manger ? Plutdt que tu sois sorti et sois venu ici ». Quand il partit
et s’en alla, il écrivit sur la porte : « Moi, Alexandre de Macédoine, étais naif
jusqu’a ce que j’arrive au pays d’Afrique des femmes et aie appris du conseil

des femmes ». »

Décidément, face a la brutalité d’Alexandre, il n’existe qu’'une issue : la sagesse.

C’est en effet celle-ci qui fait tiompher ce peuple de femmes africaines, promptes a
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donner une véritable lecon a un roi puissant qui reconnait lui-méme son tort. Sans,
bien sdr, partager le point de vue général péjoratif sur les femmes dans la culture
biblique, il faut malgré tout I'avoir a I'esprit lorsqu’on lit cet extrait du Talmud : car les
femmes, ici comme a certaines autres occurences dans cet immense corpus,
symbolisent bel et bien la faiblesse physique, tout comme les Sages d’Israél sont de
vieux hommes qui n’ont rien d’autre pour lutter pour leur survie que la finesse de leur
intelligence. Précisons ici que la faiblesse n’est pas I'apanage de I'Afrique dans la
culture biblique : au contraire, c’est un continent dont les rares peuples connus par les
rédacteurs de la Bible sont considérés comme constitués d'immenses armées et
d’hommes puissants® 4. Mais ce sont bien les femmes africaines qui barrérent la voie
au Macédonien, I'empéchant de s’aventurer en Afrique noire ; Alexandre, dont le nom
peut étre traduit approximativement par « '’homme qui fait front », « lhomme qui
repousse I'ennemi », est ici tombé sur un type de force face a laquelle il ne peut guere
que s’incliner, reconnaissant dans un édit son ignorance face a l'intelligence des
femmes d’Afrique. A nouveau, l'intellect domine la force brute ; c’est, finalement, une
variante de la méme lecon qui se répéte dans cet épisode édifiant : l'intellectuel et le
spirituel, quelles que soient les apparences, sont les seuls attributs, d’apres les auteurs
de ce passage, d'une puissance réelle non plus éphémeére et contingente, mais
éternelle et absolue. A méme de triopmpher du plus puissant des Hommes, sans
verser la moindre goutte de sang.

Un dernier moment de cet extrait du traité Tamid conclut sur le caractere

insatiable d’Alexandre :
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13 2 Chroniques 12 :3
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« Quand il prit (le chemin) et s’en alla, il s’assit prés d’une source, il
mangea du pain, il avait dans ses mains du poisson salé : pendant qu’il le
nettoyait, est tombé sur lui un parfum. Il dit : « Conclus que cette source jaillit
du jardin d’Eden ».

Il'y en a certains qui disent : « Il a pris de ces eaux, s’est lavé le visage ».
Il'y en a d’autres qui disent : « Il est monté entiérement jusqu’a atteindre I’entrée
du jardin d’Eden. Il leva la voix : « Ouvrez-moi la porte ! ». Il dit (Psaumes 118
:20) : « C’est la barriére du Seigneur ». Il leur dit : « Moi aussi, je suis un roi : je
suis fort respectable, donnez-moi quelque chose ». Ils lui donnerent un crane ;
il le prit et le pesa pour le comparer a tout I’or et I'argent qu’il possédait ; ils ne

pesaient pas autant.

Il dit aux Sages : « Qu’est-ce que ceci ? ». lIs dirent : « C’est un crane dont
I'oeil de chair et de sang n’est pas satisfait ». Il leur dit : « D’ou cela est-il ? ». «
Prends un peu de poussiere et couvre-le ». Aussitdt leur poids pesa
suffisamment, comme il est écrit (Proverbes 27 :20) : « L’au-dela et la perdition

ne sont jamais satisfaits ». »

Cette conclusion est une sévere condamnation par les Juifs de I'hubris du
Macédonien. Pourtant, Alexandre est élevé jusqu’a la porte du Jardin d’Eden : c’est la
une conseécration certaine, une forme de reconnaissance... ou bien serait-ce au
contraire une legon de I'autorité spirituelle en forme de concession, d’offrande a une
ame perpétuellement agitée par des passions ? Comme une lecon sévere donnée, de
maniere détournée, a un enfant ? Car ce crane qui doit étre recouvert de poussiéere
pour que son oeil se ferme, annonce I'oracle suivant, terrible : Alexandre ne trouvera

la paix que le jour ou il retournera a la poussiére'®, sa vie n’étant qu’une poursuite

15 Genese 3:19
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sans fin de gloire et de conquéte. Le Macédonien, ne sachant entrevoir la morale
derriére chacune des situations auxquelles il est confronté dans cette fiction du
Talmud, persistant dans sa volonté désir de dépasser l'infranchissable et d’étre élevé
au-dessus des Hommes, les Sages l'avertissent: la mort fermera les yeux du
conquérant grec bien plus tét qu’il ne le croit. Seule la mort, irrévocable, apaisera les

insatiables désirs d’Alexandre.

Les Juifs, lui donnant ici la clé de I'énigme, affirment a nouveau leur supériorite,
leur autorité sur Alexandre. N'oublions pas que, tout au long de cet extrait de Tamid,

c’est lui qui vient demander, comme un disciple a un maitre, conseil et initiation.

Mais un autre motif d’'inquiétude et de méfiance pour les Juifs a I'égard
d’Alexandre persiste : c’est son soutien, dans deux extraits que nous allons présenter,
a la cause des Samaritains, ennemis jurés et concurrents des Juifs dans le contexte
de l'arrivée du Macédonien. Les seconds accusent les premiers d’étre des rebuts
d’Hébreux assyriens et de ne pas vivre en accord avec la Loi de Moise. Tout d’abord,
toujours dans le Talmud, cette partie haggadique commence par présenter I'accord
gue donne Alexandre aux Samaritains a leur demande de détruire le Temple de

Jérusalem, épicentre du judaisme antique :
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« Au mois de Teveth le 25éme jour est celui du Mont Garizim, durant lequel
aucun deuil n’est autorisé. C’est le jour auquel les Kouthiim demandérent a
Alexandre le Macédonien la maison de notre Dieu pour la détruire, et il leur en
donna la permission, ce dont quelques gens sont allés informer Shimon
HaTzaddik. »
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L’alliance entre les Samaritains, ennemis du Nord, et le grand roi grec, menace
les Juifs, qui sont pris en étau entre un ennemi local et un autre adversaire, encore
davantage craint et puissant, qui peut faire et défaire a sa guise les royaumes - ou
plutét les tribus déja aux prises avec un contexte tendu de querelles régionales. Les
Samaritains, anticipant la venue d’Alexandre, ont déja sa faveur ; les Israélites, de leur
c6té, sont dans une situation manifestement périlleuse.

De méme, dans ses Antiquités Juives, Flavius Joséphe raconte un passage qui
n’est pas sans similitudes. Ici, le Grand-Prétre est nommeé Jaddous, et non plus Simon
le Juste; on y observe encore plus en détail les tensions existant entre

Hiérolosimytains et Samaritains sichémites? :
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« C’est en ce temps que Philippe, roi de Macédoine, mourut a Egée,
l[Achement assassiné par Pausanias, fils de Kérastes, de la race des Orestes.
Son fils Alexandre, lui succédant en tant que roi, traversa I’Hellespont, battit les
généraux de Darius sur les rives du Granigue ; il envahit ensuite laLydie, soumis
I'lonie et traversa la Carie ; et se rua sur la Pamphylie, comme il est raconté

ailleurs.

Mais les anciens de Jérusalem, ne pouvant supporter que le frere du
Grand-Prétre Jaddous partage avec lui le pontificat en étant marié a une femme

étrangeére, se dressérent contre lui ; car ils pensaient que ce mariage servirait
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de prétexte a ceux qui voudraient transgresser la loi sur le mariage des femmes,
et que cela entrainerait de faire société commune avec les étrangers. Ainsi, la
premiére captivité et les autres malheurs avaient bien été causés par quelques-
uns ayant pris des femmes qui n’étaient pas de leur pays.

lls ordonnerent donc a Manassé de divorcer de son épouse, ou bien de se tenir
éloigneé de l'autel. Le Grand-Prétre partagea I'indignation du peuple, et éloigna

son frere de l'autel.

Alors Manassé se rendit aupres de son beau-pére Sanaballétes et lui dit
qu’il aimait sa fille Nikasso, mais qu’il ne voulait étre privé a cause d’elle de la
charge sacerdotale, qui était la plus élevée parmi son peuple et héréditaire dans
sa famille. Sanaballétes lui promit non seulement de lui conserver le sacerdoce,
mais encore qu’il I'investirait de la puissance et de la dignité du pontificat, et |ui
donnerait tous les lieux auxquels lui-méme commandait, s’il voulait rester uni a
sa fille ; il dit aussi qu’il construirait un temple semblable a celui de Jérusalem
sur le Mont Garizim, la plus haute des terres de Samarie, assuré de I’assentiment
du roi Darius. Manassé, séduit par ces promesses, demeura aupres de

Sanaballétés, pensant obtenir de Darius le pontificat, car Jaddous était fort age.

Beaucoup de prétres et d’Israélites avaient alors contracté de semblables
mariages, et les Hiérosolymitains en furent grandement perturbés, car tous ces
hommes émigraient aupres de Manassé, Sanaballétes leur fournissant de
I’'argent, leur donnant des terres a cultiver et en leur assignant des habitations,

cherchant par tous les moyens a favoriser la réussite de son gendre.

A cette époque, Darius apprit qu’Alexandre, aprés avoir traversé
I’Hellespont et vaincu ses satrapes a la bataille du Granique, continuait a
avancer ; il rassembla une armée de cavalerie et d’infanterie, avec la volonté de
s’opposer aux Macédoniens avant qu’ils n’envahissent et conquiérent toute
I’Asie. Il traversa donc ’Euphrate, franchit le Taurus, la montagne de Cilicie et

vint attendre I’ennemi a Issus, ville de Cilicie, pour y livrer bataille.

Enthousiaste a la nouvelle de l'arrivée de Darius, Sanaballétés dit a

Manassé qu’il honorerait ses promesses dés que, aprés avoir battu I’ennemi,
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Darius s’en reviendrait. Car il croyait, comme tout le monde en Asie en était
convaincu, que les Macédoniens n’affronteraient pas les Perses, qui sont trop
nombreux. Mais ils n’avaient pas prévu ce qui se déroula : le roi livra bataille aux
Macédoniens, mais fut vaincu et perdit une importante partie de son armée, et
pendant qu’il s’enfuyait en Perse sa meére, sa femme et ses enfants furent faits
prisonniers. Alexandre arriva en Syrie, pris Damas, s’empara de Sidon et
assiégea Tyr ; il envoya une lettre au Grand-Prétre des Juifs pour lui demander
I’envoi de renforts, de vivres pour son armée, et de lui offrir les présents que les
Juifs offraient auparavant a Darius, acceptant ainsi I’amitié des Macédoniens.
Mais le Grand-Prétre répondit aux messagers qu’il avait promis par serment a
Darius de ne pas prendre les armes contre lui, et qu’il ne violerait pas ledit
serment tant que Darius sera vivant ; a cette nouvelle, Alexandre entra dans une
grande colere. Il décida de ne pas abandonner Tyr, qui allait étre prise, mais,
décidant de rester, menaca le Grand-Prétre des Juifs de marcher contre lui et
faire ainsi savoir a tous envers qui garder leurs serments. C’est ainsi qu’il
poursuivit le siege avec plus d’ardeur encore et s’empara de Tyr. Il y mit les
affaires en ordre puis alla sur la ville des Gazéens qu’il assiégea, de méme que

le commandant de la garnison qui s’y trouvait, du nom de Babémases.

Considérant I'occasion favorable a son projet, Sanaballétés abandonna la
cause de Darius, et prenant avec lui huit mille de ses sujets, se rendit aupres
d’Alexandre, qu’il trouva débutant le siége de Tyr ; il lui dit qu’il venait lui confier
toutes les terres qu’il gouvernait, enthousiaste de le reconnaitre comme maitre
en place du roi Darius. Alexandre I’ayant recu aimablement, et enthousiaste
guant a son projet, il lui expliqua sa situation, lui dit qu’il a pour gendre Manassé,
frere de Jaddous, Grand-Prétre des Juifs, et que nombre de ses compatriotes
s’étaient joints a son désir de batir un temple dans le pays qu’il gouvernait. Il
serait dans I’avantage du roi de diviser les Juifs, dont la puissance, une fois en
accord et unis, pourrait les amener a se soulever et causer quelque difficulté au
roi, comme jadis aux monarques assyriens. Sur autorisation d’Alexandre,
Sanaballétés déployatous ses efforts pour batir un temple, et installa Manasses
comme Grand-Prétre, estimant ainsi assurer a la postérité de sa fille la plus
haute dignité. Aprés sept mois que dura le siege de Tyr et deux mois le siege de

Gaza, Sanaballétés mourut.
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Alexandre, une fois Gaza capturée, monta en hate vers Jérusalem. Saisi
d’angoisse et de peur en I'apprenant, le Grand-Prétre Jaddous, ne sachant
comment faire face aux Macédoniens, dont le roi devait étre fort courroucé de

sa récente désobéissance. »

Ce récit, assez long, permet d’avoir une idée claire des forces en présence :
Grecs, Perses, Samaritains et Juifs hiérosolymitains sont aux prises dans des
entrelacs d’influences culturelles et politiques. Les motifs de conflit avec les
Samaritains sont plus clairs qu’en Yoma?'’ : Flavius Joséphe indique une véritable
concurrence entre Jérusalem et le Mont Garizim, ou les Samaritains cherchent a
edifier un nouveau centre spirituel pour les Juifs, menacant la primauté de Jérusalem
d’'un judaisme a I’époque encore centré quasi-exclusivement sur les rituels du Temple
et la reconnaissance des deux castes sacerdotales juives. De plus, on voit que les
Samaritains n’ont aucun scrupule a vouloir créer leur propre lignée pontificale, et
décerner ainsi arbitrairement la charge sacrée de la haute-prétrise.

Alexandre, dont les exploits militaires commencent ce récit et le parsement par
la suite, prend a nouveau ici le parti des Samaritains, se sentant d’autant plus justifié
qu’il exigeait des Hiérosolymitains leur soutien contre Darius ; les querelles autour de
la charge de Grand-Prétre, ainsi que la concurrence entre les Samaritains, au Nord,
et les habitants de Jérusalem au Sud, fournissent une trame de fond a ce récit dont
les ressorts sont habilement mis a profit par le Macédonien, sur le conseil de
Sanaballétés : diviser pour mieux régner. Maintenant qu’Alexandre est en route pour
Jérusalem avec la ferme intention de faire payer au Grand-Prétre son refus de le suivre
dans son expédition, le danger semble imminent pour les Juifs. Nous verrons, plus

loin, comment se termine cet épisode.

Alexandre le Grand, dans ces extraits, présente un caractére mauvais, commun
aux rois assoiffés de pouvoir, mais porté a une intensité encore plus forte : violent,
opportuniste, menacant des femmes et des vieillards, prét a soutenir I'hérésie

samaritaine contre la religion de Moise, a laisser les ennemis du Nord détruire le

17 Yoma 69a.
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Temple de Jérusalem ; diverses facettes qui dessinent le portrait d’un tyran abject,
dont I'appétit sans limite I'entraine jusqu’a frapper a la porte du paradis®®.

Et pourtant, malgré ces exemples évidents de la nature mauvaise d’Alexandre
le Grand, on aurait tort de penser qu’il n’est qu’une figure négative et hostile aux Juifs
dans leurs écrits : en effet, ses qualités de souverain, sa supériorité sur bien des rois,
son génie militaire sont aussi soulignés dans certains passages, non seulement du
Midrash et du Talmud, mais également de la Torah elle-méme. Nous verrons comment
ce personnage, une menace manifeste pour les Juifs dans les extraits que nous avons
vus, est aussi admiré par le peuple d’lsraél qui va jusqu’a en faire une figure d’autorité
révérée et respectée ; un souverain divinement inspiré, voire un roi dont 'avénement

était annoncé par une prophétie des Ecritures.

Mais comment expliquer ces « deux visages » d’Alexandre dont les Grecs, eux
aussi, témoignent : Plutarque et d’autres n’hésitent pas a opposer par moments une
figure plus nuancée a son portrait colérique. Alexandre serait aussi capable de
retenue, et, grace a un grand contrdle sur lui-méme, de cultiver la raison®® . Il peut
réfléchir longtemps avant de prendre une décision?, et sait ne pas réagir qu’a chaud ;
en revanche, sa stratégie militaire s’appuie justement sur I'anticipation des réactions
et de I'état d’esprit de Darius : il le met en confiance, feint le manque de préparation et
occulte une partie de ses troupes sur le champ de bataille, pour mieux le mettre en
déroute ensuite. Ces batailles sont toujours étudiées de nos jours. Elles permettent de
mesurer a quel point Alexandre n’est pas seulement un guerrier et un commandant
militaire efficace sur le champ de bataille : la préparation minutieuse avant chaque
affrontement est une constante chez le Macédonien qui sait que la force et le nombre
ne sont que certains facteurs parmi d’autres permettant d’atteindre la victoire. Ainsi,
on ne peut douter que chaque bataille a exigé d’Alexandre un calme et une capacité
de réflexion qui témoignent d’une vive intelligence. Ce constat vient tempérer I'idée

selon laquelle il serait un souverain essentiellement vaniteux et colérique.

18 Tamid, 32b.
19 Plutarque, Vies paralléles, Vie d’Alexandre, VI, 1.
20 |bid., LI, 36.
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On sait que la générosité est I'une de ses principales caractéristiques?'. En plus
de cela, il est aussi un ami fidéle?? qui ne tarit pas d’éloges sur ses proches, et n’hésite
pas a couvrir de cadeaux si colteux que méme ses conseillers finissent par s’en
inquiéter. Mais son attachement a ses proches ne se manifeste jamais autant que
lorsqu’il perd I'un de ses plus proches compagnons : il est prét a se suicider apres
avoir mortellement frappé son ami Clitus?3. Bien qu'il soit souvent implacable avec ses
ennemis, comme lorsqu’il fait incendier Thébes?4, il est aussi connu pour pardonner a

certains, allant parfois jusqu’a les honorer en leur confiant des titres et des honneurs.

C’est ainsi qu'il place sous la domination de Porus, prince indien autrefois
ennemi et a qui il confere le titre de satrape, un territoire considérablement peuplé?®.

Malgré le fait que I'enseignement philosophique d’Aristote, recu dans son
enfance, ait fait de lui un sceptique, force est de constater qu’Alexandre se sent aussi
comme proche des dieux, si ce n’est un dieu lui-méme?®. Il consulte I'oracle de Siwa?’,
se montre respectueux des coutumes ancestrales propres au Pharaon et au Grand roi
perse, et se fait embaumer selon les rites funéraires égyptiens?®. Ambigu dans ses
considérations vis-a-vis de la Perse, il cherche a la fois a les combattre, comme a
s’unir avec eux 2°, lors des noces de Suse : il est panhelléniste, et pourtant admirateur
des Perses.

Homme d’action, c’est indéniable ; néanmoins, il tient en haute estime ce qui
est d’ordre intellectuel, et préfére les arts et les sciences aux jeux sportifs. Il est
enthousiaste, mais ses peines sont inconsolables, comme lorsqu'il perd un allié fidéle.
Son ambivalence s’exprime jusque dans sa sexualité : bien qu’il apparaisse

relativement détaché des plaisirs charnels®®, ce qui est une raison parfois avancée

21 1bid., LXI.
22 |bid., LVII, 42.
23 |bid., LXXI.
24 1bid., XI.
25 |bid., LXXXII.
26 pjerre Briant, Peter Green, Alexander of Macedon 356-323 B. C. A Historical
Biography, 1974. Compte-rendu, Revue des Etudes Anciennes, n° 81, 1975, p. 365-
366.
27 Plutarque, Vies paralléles, XXXVII-XXXVIII.
28 Pierre Briant, Alexander the Great. Man of Action, Man of Spirit, Harry N.
Abrams, 1996, p. 166.
29 Arrien, Anabase, VI, 4, 4-8.
30 Plutarque, Thésée, 4.
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pour expliquer ses hombreuses victoires, il tombe immeédiatement amoureux de 'une
des plus belles femmes d’Asie, la princesse Roxane®! ; mais on lui attribue aussi une
relation particuliere avec son favori, Héphaistion, qui n’est pas sans rappeler le couple
mythique que formaient Achille et Patrocle dans I'lliade®2. Héphaistion et Alexandre se
seraient d’ailleurs rendus, selon Arrien, sur la tombe d’Achille et Patrocle, avant de
courir nus en I'honneur des héros:. Un autre témoignage d’une attirance qu’aurait pu

avoir Alexandre : selon Plutarque, il se serait épris de I'eunuque perse Bagoas3®.

Pourrait-on alors dire de l'ambivalence qu’elle est, finalement, I'un des
principaux traits d’Alexandre ? Comme I'un de ses héros, Ulysse, il est mQ par deux
tendances : il est a la fois poussé vers I'extérieur, vers la conquéte, déterminé a
dominer le monde physiquement ; mais il est également tourné vers l'intérieur et la
réflexion, doté d’une fine intelligence qui le guide, dans chacune de ses décisions, vers
la victoire. Malgré sa férocité guerriere, il est également un fin stratege, un homme qui
sait contenir ses désirs et s’attirer des faveurs providentielles, un véritable précurseur

de la diplomatie occidentale®®.

31 Arrien, Anabase, IV, 7.
%2 Thomas R. Martin, Alexander the Great : The Story of an ancient life, Cambridge
University Press. 2012, pp. 99.
33 Arrien, Anabase, I, 12.
34 Plutarque, Vies paralléles, Vie d’Alexandre, LXVII, 8.
35 Qlivier Battistini, Anne Sokolowski, Alexandre le Grand, 2018, p.45
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Il. Alexandre, figure révérée dans la tradition juive

Ce second portrait d’Alexandre en souverain mesuré, apte a raisonner et a
arbitrer des conflits, n’est pas ignoré des sources juives. Ainsi, dans le Talmud, c’est
lui qui préside a des jugements concernant des contentieux qui opposent divers

peuples aux Juifs. C’est notamment le cas, dans un épisode du traité Sanhedrin3 :
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« Les Sages enseignent : le vingt-quatrieme jour du mois de Nissan les
publicains furent chassés de la Judée et de Jérusalem lorsque les fils de
I’Afrique vinrent parler avec le peuple d’Israél devant Alexandre le Macédonien
pour lui dire : « La terre de Canaan est pour nous, car il est écrit : « la terre de

Canaan, selon ses frontieres ». Et Canaan est I’'ancétre de ces hommes ».

Geviha Ben Pessissa dit aux Sages: « Agréez a me donner votre
autorisation et je participerai au jugement avec eux devant Alexandre le
Macédonien. S’ils arrivent a me vaincre, dites-leur : « Vous avez vaincu un
ignorant parmi les nétres ». Et si je suis victorieux, dites-leur : « C’est la Torah
de Moise qui vous a vaincus » ». lls lui donnérent leur agrément et il s’en alla et

délibéra avec eux.

Il leur demanda: « D’ou avancez-vous preuve de cela? ». lls lui
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répondirent : « de la Torah ». Il leur dit: « Pareillement je vais avancer une
preuve uniquement issue de la Torah, car il est stipulé : « Et il dit : Maudit soit
Canaan, il sera esclave des esclaves pour ses fréres »; un esclave avec des
possessions, a qui est I’esclave et a qui sont les possessions ? De plus, celafait

plusieurs années que vOus ne NOUS avez pas Servis. »

Alexandre le Roi leur dit: « Apportez-y une réponse ». lls dirent:
« Donnez-nous trois jours pour nous préparer ». Il leur donna le temps, ils
examinerent et ne trouvérent pas de réponse. Aussitot, ils prirent la fuite et
abandonnerent leurs cultures alors qu’ils venaient de les semer et leurs
vignobles alors qu’ils venaient de les planter, et c’était une année sabbatique

cette année-la.

Une autre fois, les fils d’Egypte sont venus délibérer avec le peuple
d’Israél devant Alexandre le Macédonien. lIs dirent : « Il est dit (Exode 12, 36) :
« Etil donna au peuple grace aux yeux de I’Egypte et ils leur ont prété ». Donnez-

nous I’argent et I’or que vous nous avez pris. »

Geviha Ben Pessissa dit aux Sages: « Agréez a me donner votre
autorisation et je participerai au jugement avec eux devant Alexandre le
Macédonien. S’ils arrivent a me vaincre, dites-leur : « Vous avez vaincu un
ignorant parmi les nétres ». Et si je suis victorieux, dites-leur : « C’est la Torah
de Moise qui vous a vaincus » ». lIs lui donnérent leur agrément et il s’en alla et

délibéra avec eux.

Il leur demanda: « D’ou avancez-vous preuve de cela? ». lls lui
répondirent : «de la Torah ». Il leur dit: « Pareillement je vais avancer une
preuve uniguement issue de la Torah, car il est stipulé (Exode 12, 40) : « Et le
séjour des fils d’Israél qui résidaient en Egypte fut de quatre cent et trente
années ». Donnez-nous les salaires di au travail de six cent mille hommes que

vous avez réduits en esclavage durant quatre cent et trente années. »

Alexandre le Macédonien leur dit : « Apportez-y une réponse ». lIs dirent :

« Donnez-nous trois jours pour nous préparer ». Il leur donna le temps, ils
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examinerent et ne trouvérent pas de réponse. Aussitot, ils prirent la fuite et
abandonnérent leurs cultures alors qu’ils venaient de les semer et leurs
vignobles alors qu’ils venaient de les planter, et c’était une année sabbatique

cette année-la.

Et une autre fois, les Fils d’Ismaél et les Fils de Ketourah sont venus
délibérer avec le peuple d’Israél devant Alexandre le Macédonien. lls dirent : « La
terre de Canaan est a nous et a vous, comme il est écrit (Genese 25, 12) : « Voici
les généalogies d’Ismaél fils d’Abraham » ; et il est écrit (Genése 25, 19) : « Voici

les généalogies d’Isaac fils d’Abraham ».

Geviha Ben Pessissa dit aux Sages: « Agréez a me donner votre
autorisation et je participerai au jugement avec eux devant Alexandre le
Macédonien. S’ils arrivent a me vaincre, dites-leur . « Vous avez vaincu un
ignorant parmi les nétres ». Et si je suis victorieux, dites-leur : « C’est la Torah
de Moise qui vous a vaincus » ». lIs lui donnérent leur agrément et il s’en alla et

délibéra avec eux.

I demanda : « D’ou avancez-vous preuve de cela ? ». lIs lui répondirent :
«delaTorah ». Il leur dit : « Pareillement je vais avancer une preuve uniquement
issue de la Torah, car il est stipulé (Genese 25, 5-6) : « Et Abraham donna tout
ce qu’il avait a Isaac, mais aux fils des concubines qu’Abraham avait, il leur offrit
des présents ». Un pere qui donne un legs a ses fils de son vivant et a éloigné
un fils 'un de l'autre, peut-il prétendre a la part de I'autre ? Que furent ces
présents ? Rabbi Yirmeya bar Abba dit : « cela enseigne qu’il leur fut donné un

nom d’impureté ». »

Plusieurs éléments, dans cet extrait, méritent que I'on s’y attarde. Tout d’abord,
il est intéressant de noter la posture d’Alexandre qui n’est pas sans rappeler le roi
Salomon, dont la proverbiale sagesse fait de lui un juge impartial, mais juste?’.

Pourtant, les Juifs sont |égitimement inquiets de I'issue des jugements : Israél risque

371 Rois 3 :16-28.
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d’y perdre sa terre, ses richesses, et, surtout, la Iégitimité de son héritage ; ainsi, le
stratageme de Geviha ben Pessissa permet de limiter le risque d’'une issue fatale, et
démontre un a priori des Juifs sur la justice dans les tribunaux grecs.

Pourtant, le Macédonien est reconnu ici comme une figure d’autorité tutélaire
pour des peuples divers, et sa cour comme un lieu ou prévaut la justice, une justice
qui peut étre favorable aux Juifs, comme c’est le cas dans chacun des débats qui les
opposent a d’autres ethnies, tous tranchés en faveur d’Israél.

Mais le plus surprenant, si 'on s’y penche un instant, est qu’Alexandre est
présenté comme reconnaissant I'autorité de la Torah pour trancher des questions
juridiques et légitimer I'héritage d’Israél ; ce serait décidément une premiere, que les
Ecritures sacrées d’'un peuple aussi insignifiant que les Juifs soient recevables dans
I’enceinte d’un tribunal grec. Mais ici, non seulement les ennemis d’lsraél fondent leurs
réclamations judiciaires sur les Ecritures, mais Geviha ben Pessissa montre que celle-
ci ne peut étre utilisée pour argumenter en défaveur des Juifs, par 'usage du méme
procédé que leurs détracteurs.

Un autre extrait du Talmud, en Bereshit Rabbah®, construit autour d’un épisode
relativement similaire, va encore plus loin concernant I'autorité qu’Alexandre reconnait

alaTorah :
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« Et pour les fils des concubines, etc. (Genese 25; 6): A I'époque
d’Alexandre le Macédonien, les Ismaélites vinrent contester contre Israél son
droit d’ainesse, et avec eux vinrent deux familles malfaisantes : les Cananéens
et les Egyptiens. lls dirent : « Qui va aller débattre contre eux ? ». Geviha ben
Kossem dit : « J’irai débattre avec eux ». lIs lui dirent : « Prends garde a ne pas
leur confier le pays ». Il dit: « Moi, j’irai débattre avec eux : si je gagne, tant
mieux ; sinon, vous direz: « Quel est cet ignorant, pour venir a notre
secours ? ». Il alla et débattit avec eux. Alexandre le Macédonien leur dit : « Qui
réclame justice contre qui ? ». Les Ismaélites dirent : « Nous réclamons justice
contre eux, et par leur Torah que nous les attaquons, il est écrit (Deutéronome
21 ; 17) : « Mais il reconnaitra comme premier-né le fils de la femme qu’il n’aime
pas » ; et c’est par droit d’ainesse qu’lsmaél doit avoir une double portion ! ».
Geviha ben Kossem dit : « Mon seigneur, mon roi, un homme peut agir comme
il Pentend pour ses enfants, n’est-ce pas ? ». Il lui dit : « Oui ». Et il lui dit : « Et
il est écrit : « Et Abraham donnatoute sa propriété alsaac », n’est-ce pas ? ». lls
lui dirent . « Et quel est le document qui prouve qu’il a distribué a tous ses
enfants ? ». Il leur dit : « Et aux fils des concubines d’Abraham, Abraham donna
des présents ». Et ils partirent en ayant perdu la face.

Les Cananéens dirent : « Par leur Torah nous les attaquons, partout il est
écrit : « Au pays de Canaan », « le pays de Canaan » : ils doivent nous donner
notre pays ! ». Geviha ben Kossem lui dit : « Mon seigneur, mon roi, un homme
peut agir avec son esclave comme il I'entend, n’est-ce pas ? ». Il lui dit : « Oui ».
Il dit: « Qu’est-il écrit (Genese 9; 25) ? « Maudit est Canaan, esclave des
esclaves, etc. », voici, le pays est notre et ils sont esclaves de mon seigneur,
mon roi ! ». Et ils partirent en ayant perdu la face.

Les Egyptiens dirent: « Par leur Torah nous les attaquons, soixante
myriades partirent de chez nous chargés de vases d’argent et d’or, comme il est
écrit (Exode 12 ; 36) : « Et ils dépouillerent ’Egypte » ; ils doivent nous rendre

notre argent et notre or ! ». Geviha ben Kossem lui dit : « Mon seigneur, mon
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roi, soixante myriades d’hommes chez eux pendant deux cent et dix ans, parmi
lesquels se trouvaient des forgerons et des orfévres, qui ont pour salaire un
dinar par jour ! ». Les philosophes s’assirent et calculérent qu’avant cent ans le

territoire de 'Egypte paierait la dette. Et ils partirent en ayant perdu la face. »

Le plus remarquable, dans cet épisode, est que Geviha ben Kossem prend
habilement le Macédonien a témoin pour plaider sa cause : a chaque fois qu'il lui pose
une question, Alexandre répond par I'affirmative, donnant ultimement raison au Juif.
Mais le plus étonnant est de le voir apte a trancher des débats portant sur les Ecritures,
reconnaissant leur légitimité, mais aussi capable de prendre une décision sur des
questions encore plus délicates concernant ’herméneutique, I'interprétation de la
Torah. Cela sous-entend deux choses : soit, a minima, la reconnaissance de la Torah
comme preuve juridique pouvant fonder une décision de justice ; soit, a maxima, une
connaissance de la Torah par Alexandre, qui serait ainsi capable de savoir a quels
passages des Ecritures les unes et autres parties font référence, et donc d’affirmer
une décision judiciaire. Non seulement, comme dans le passage de Sanhédrin que
nous avons vu auparavant, l'autorité d’Alexandre pour arbitrer les nations est
reconnue, et il reconnait lui aussi la « vérité » de la Torah dans le cadre juridique, mais
on voit ici comme est sous-entendu que le Grec est, finalement, capable de
s’intéresser a des questions véritablement exégétiques et herméneutiques qui
opposent les Juifs a d’autres peuples.

Pourtant, Bereshit Rabbah ne s’arréte pas la, lorsqu’il s’agit d’honorer

Alexandre ; celui-ci va méme jusqu’a étre admis par les Juifs au Temple :
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« |l décida d’aller a Jérusalem. Les Samaritains vinrent et lui dirent : « Sois
prudent, car ils ne t’autorisent pas a entrer dans I’enceinte du Saint des Saints ».
Et quand il comprit ceci, Geviha ben Kossem lui fit deux chaussettes et mit
dessus deux joyaux codtant vingt mille talents d’argent. Et une fois qu’ils
arrivérent au Mont du Temple, il lui dit : « Mon seigneur, mon roi, 6te ton soulier,
et chausse-toi avec ces deux chaussettes, car le sol est lisse, pour ne pas que
tu tombes ». Et une fois qu’ils arriverent a la piéce du Saint des Saints, ils lui
dirent : « Jusque-la, nous pouvions entrer ; a partir d’ici, nous n’avons pas le
droit d’entrer ». Il dit : « En partant, je t’aplatirai le front ! ». Il dit «: « Si tu fais

¢a, tu seras appelé un médecin expert et seras richement remuneéré ! ». »

Ici encore, les Samaritains tentent d’influer sur la considération qu’Alexandre
aurait pour les Juifs. Pour ce faire, ils font appel a son appétit pour la découverte, la
conquéte et la transgression : en lui signalant la présence d’une piéce interdite a tous,
le Saint des Saints, ils sont certains d’éveiller son esprit curieux, qui exigera alors
d’entrer dans une enceinte qui doit rester inviolable. Geviha ben Kossem, anticipant
gue cette transgression aurait des conséquences gravissimes, il prend alors la
décision de détourner l'attention d’Alexandre de deux maniéres : en chaussant
précieusement Alexandre, pour ne pas que ses pieds salissent le Temple, et en
contournant son courroux par une plaisanterie, lorsqu’il lui explique qu’il ne pourra
fouler le sol du Saint des Saints. La figure d’Alexandre, dans cet épisode, est tout de
méme plus nuancée, a bien y regarder, que dans le précédent : en effet, on remarque
qu’il garde une oreille aux avertissements mal intentionnés des Samaritains, et éructe
de colére contre Geviha ben Kossem. Mais notons tout de méme que le Macédonien
a le grand honneur d’étre recu au Temple de Jérusalem, enceinte habituellement

interdite aux non-juifs. Flavius Joséphe mentionne lui aussi, dans ses Antiquités

37



juives®®, Alexandre accueilli au Temple, comme nous allons le voir maintenant en
poursuivant le récit que nous citions plus haut, alors que nous nous étions arrétés a la
colere d’Alexandre, dont I'armée s’appréte a fondre sur Jérusalem pour faire payer au

Grand-Prétre Jaddous son refus d’'une alliance :
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« Il (Jaddous) ordonna alors au peuple des pénitences, et offrit avec lui un
sacrifice a Dieu ; il le priait de défendre son peuple d’écarter de lui les dangers
imminents. Alors qu’il dormait aprés avoir offert le sacrifice, Dieu lui apparut en
songe pour lui commander de prendre courage : qu’on orne la ville de fleurs,
qu’on en ouvre les portes ; que le peuple porte des vétements blancs, et que lui-
méme et les prétres portent les robes prescrites par la Loi. Qu’ils ne craignent
aucun mal, car Dieu veille sur eux. Sorti de son sommeil, Jaddous se réjouit
grandement et annonc¢a atous sarévélation. Puis il fit tout ce qui lui fut ordonné
en songe, et attendit I’arrivée du roi.

Quand il apprit que le roi n’était plus loin de la ville, il sortit avec les prétres
et la foule du peuple, cortege sacré sans pareil parmi les autres peuples, et le
rencontra au lieu appelé Saphein, nom qui signifie lorsque traduit en grec
« Observatoire », car de ce lieu on peut observer Jérusalem et le Temple. Les
Phéniciens et les Chaldéens qui accompagnaient le roi pensérent qu’il dirigerait,
naturellement, son courroux contre les Juifs, qu’il pillerait Ila ville et tuerait le
Grand-Prétre d’'une honteuse maniére ; mais c’est pourtant le contraire qui
advint. Car aussitét que le roi vit au loin la foule du peuple vétu de blanc, a la
suite des prétres aux robes de lin, et du Grand-Prétre dans son habit aux
couleurs d’hyacinthe et tissé d’or, portant sur sa téte la tiare surmontée d’une
lame d’or, ou est inscrit le Nom de Dieu, Alexandre s’avancga seul a sa rencontre

il se prosterna devant le Nom, et salua en premier le Grand-Prétre. Puis tous les
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Juifs, en cceur, saluérent comme une voix Alexandre et firent cercle autour de
lui. A cette vue, les rois de Syrie et d’ailleurs furent pris de stupeur et pensérent
gue le roi avait perdu la raison ; Parménion s’approcha seul d’Alexandre et lui
demanda pourquoi, lorsque tous se prosternent devant lui, se prosternait-il lui-
méme devant le Grand-Prétre des Juifs « Ce n’est pas devant lui, répondit
Alexandre, que je me suis incliné, mais devant le Dieu dont il a la dignité d’étre
le Grand-Prétre. Car c’est lui qui m’est apparu en songe, vétu de ce méme habit,
lorsqu’a Dion, en Macédoine, je réfléchissais a la maniére par laquelle je
m’emparerais de I’Asie. Il me fit le conseil de ne pas hésiter, et, au contraire, de
partir en confiance : car lui-méme conduirait mes troupes et me livrerait I’empire
de Perses. Etant donné que je n’ai jamais vu quelqu’un d’autre vétu d’un tel
habit, et que le voir maintenant me rappelle la vision et le conseil que j’ai regus
en songe, je crois désormais que c’est une inspiration divine qui a motivé mon
expédition ; ainsi, je vaincrai Darius, briserai la puissance des Perses et
accomplirai toutes choses que j’ai a I’esprit ». Apres avoir tenu ce discours a
Parménion, il prit la main du Grand-Prétre, et, escorté des prétres courant a leur
suite, il partit en direction de la ville. Montant ensuite vers le Temple, il offrit a
Dieu un sacrifice, selon les instructions du Grand-Prétre, et témoigna un grand

honneur au Grand-Prétre en personne ainsi qu’aux prétres. »

La situation, qui semblait peu de temps avant désespérée pour Jaddous et les
Juifs pris au piége entre les Samaritains manigancant contre eux et Alexandre
s’avancgant vers Jérusalem avec des intentions hostiles, va connaitre un dénouement
inattendu : un respect et une amitié mutuelle entre le Grand-Prétre et le Macédonien ;
leur lien est dU au songe qu’a fait, il y a déja quelques années, Alexandre, avant de se
décider enfin a partir pour I'Orient. C’est un premier aspect. Mais on peut voir une
véritable reconnaissance de l'autorité de Jaddous et, par extension, du Dieu qui I'a
investi du pontificat. Le Macédonien va jusqu’a se prosterner devant le Grand-Prétre,
geste inattendu pour les compagnons d’Alexandre et qu’il justifie par I'idée dont il est
persuadeé, a savoir qu’il est inspiré par la divinité et que la Providence guide sa
conquéte : Jaddous n’est donc désormais plus un ennemi mais un allié qui ouvre la
voie a ses victoires qui le pousseront toujours plus loin vers I’Asie. N'oublions pas

by

qu’Alexandre serait, a ce moment-la, dans la premiére période de sa campagne
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militaire, avant de s’enfoncer pour de bon dans le territoire perse ; de fait, sa confiance
en son succes serait, hypothétiquement, plus fragile, et qu’il serait prét a écouter
avidement tout oracle susceptible de confirmer son triomphe prochain.

Mais l'idée qu'Alexandre serait véritablement « élu», «choisi» par la
Providence, ne semble pas si incongrue : non seulement le Grand-Prétre d’une divinité
lui apparait en songe pour lui assurer la victoire ; mais en plus de cela, il officie lui-
méme en tant que prétre au Temple ! En effet, on peut lire qu’il offre lui-méme le
sacrifice. C’est une véritable consécration du Macédonien par Flavius Joséphe, qui
montre Alexandre jugé digne, par le plus haut représentant du judaisme, de conduire
un rite sacrificiel. L'enceinte sacrée du Temple n’est pas seulement franchie, comme
en Bereshit Rabbah“°, par ce personnage craint et ambivalent qu’est Alexandre : il est
intégre, au moins temporairement, au peuple juif, au Dieu duquel il offre un sacrifice,
prérogative par excellence du prétre hiérosolymitain en ces temps.

Plus loin, dans le méme extrait des Antiquités juives, nous pouvons voir les
faveurs et les largesses que le Macédonien accorde aux Juifs, ses nouveaux alliés, et

sa méfiance naissante envers les Samaritains*! :
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« Le Grand-Prétre fit la demande de pouvoir vivre selon les lois
ancestrales, ainsi que I'exemption d’impéts la septiéme année : le roi leur
accorda toutes leurs demandes. lIs lui firent aussi la demande de permettre aux
Juifs de Babylone et de Médie d’observer leurs propres lois, ce qu’Alexandre
leur promit bien volontiers. Et il ajouta, s’adressant au peuple, que si certains
désiraient se joindre a ses troupes, tout en pouvant continuer a observer leurs
coutumes ancestrales dans leur vie quotidienne, il était prét a les prendre avec
lui ; un grand nombre de volontaires se sont joints, convaincus, a sa campagne.

Une fois ainsi réglées les affaires a Jérusalem, Alexandre marcha contre
les villes voisines ; pourtant, tous I’accueillirent avec des marques d’amitié. Les
Samaritains, dont la capitale était Sichem, se trouvant prés du Mont Garizim et
ou vivaient des rebuts du peuple juif, quand ils virent les grands honneurs
qu’Alexandre fit aux Juifs, décidérent alors de se faire passer, eux-mémes, pour

Juifs. Car ils ont effectivement le caractére que nous avons déja indiqué
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précédemment : quand ils voient que le malheur atteint les Juifs, ils nient
appartenir ala méme race ; mais quand ils voient que la fortune sourit aux Juifs,
ils prétendent aussitdt a une parenté et une proximité avec eux, se targuant de
faire remonter leur généalogie aux fils de Joseph, Ephraim et Manassé. llIs
allerent, en grande pompe, avec force démonstrations de loyauté envers le roi,
a sa rencontre jusqu’aux portes de Jérusalem. Alexandre les Iloua, et les
habitants de Sichem allérent a sa rencontre, escortés par les soldats envoyés
par Sanaballétes, et le prierent d’honorer par sa présence leur ville ainsi que leur
temple. Alexandre leur promit d’en faire ainsi a son retour ; mais comme ils lui
firent Ia requéte d’étre aussi exemptés d’impébts la septiéme année, prétendant
qu’eux non plus n’ensemencaient pas leurs champs cette année-la, il leur
demanda en quel honneur ils lui adressent une telle requéte. lls répondirent
qu’ils étaient des Hébreux, mais qu’ils étaient, habitants de Sichem, nommés
Sidoniens ; il leur demanda alors s’ils étaient Juifs, ce a quoi ils lui répondirent
gue non. « C’est aux seuls Juifs, dit-il, que j’ai accordé cette faveur ; néanmoins,
je déciderai a mon retour, une fois mieux informé sur votre compte, ce qui me
paraitra le plus approprié ». Ainsi prit-il congé des habitants de Sichem. Aux
soldats de Sanaballétés, il donna I'ordre de le suivre en Egypte, ou il leur
confierait des terres, ce qu’il fit plus tard en Thébaide, avec pour mission la

garde du territoire. »

L’accord d’Alexandre concernant I'exemption d’'impét tous les sept ans, serait
une pratique bien inhabituelle pour la Macédoine, et méme toute autre nation ; mais
Alexandre est déja acquis a la cause israélite dans cet épisode fictif, et reconnait
I'autorité des lois ancestrales juives dans toutes les provinces qui seront, bientot, sous
sa domination. Leur amitié est définitivement scellée lorsque partent, enthousiastes,
des Juifs de Jérusalem pour combattre sous la banniére de leur nouveau souverain et
protecteur. Le contraste est fort, entre les nombreuses preuves d’estime mutuelle que
s’échangent Alexandre et les Juifs, et I'accueil réservé que le Macédonien fait aux
Samaritains : refusant de se rendre dans leur temple, comme s'il avait déja recu
I'oracle qu'’il attendait, il réfute, méfiant, leurs prétentions aux faveurs accordées aux
Juifs. Et il rappelle aux troupes de Sanaballétés leur devoir. En I'occurrence, le suivre

dans sa campagne militaire.
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Ce passage se conclut sur le temple du Mont Garizim qui n’est pas détruit par
les Juifs, Flavius Joséphe cherchant, tres probablement, a 6ter une part de culpabilité
a ses ancétres hasmonéens ayant fait raser le temple samaritain en -128. Car
I'épisode du traité Yoma*? que nous avons cité en premiére partie, lorsqu’Alexandre

prend le parti des Samaritains, se conclut bien difféeremment :
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« Qu’a fait ce dernier ? |l prit ses attributs de prétre, se vétit avec ses
habits de prétre, et avec quelques nobles d’Israél il est allé tenant en main des
torches flamboyantes, marchérent toute la nuit, certains déambulant d’un cété
et d’autres de l'autre cé6té, jusqu’a ce que vienne la rosée de I'aube. Quand vint
la rosée de I'aube, il leur demanda : qui sont ces Kouthiim ? lls répondirent : les
Juifs qui se sont rebellés contre toi. Alors qu’il atteint Antipatris, le soleil s’étant
levé et ayant brillé, ils se rencontrérent. Quand il vit Simon le Juste, il descendit
de sa monture et se prosterna devant lui. lls lui dirent : un grand roi comme toi
devrait-il s’incliner devant ce Juif ? il répondit : sa figure est celle qui remporte
pour moi mes batailles. Il leur dit: pourquoi étes-vous venus ? lls dirent: il
semble que des adorateurs des astres vous aient convaincu de détruire le
temple dans lequel des priéeres sont pourtant prononcées pour vous et votre
royaume pour qu’il ne soit jamais détruit. Il leur dit : qui sont-ils ? lls lui dirent :
Ce sont les Kouthiim qui se tiennent devant vous. Il dit : ils sont livrés entre vos

mains. Alors ils leur percerent les talons, les attacherent aux queues de leurs

42 'Yoma 69a.
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chevaux et les trainerent sur des épines et des chardons, jusqu’a ce qu’ils
parvinrent au Mont Garizim, qu’ils labourérent et ensemencérent de vesces, de

la méme maniére qu’ils avaient prévu de procéder avec la maison de Dieu. »

On voit ici des divergences certaines avec le récit de Flavius Joséphe.
Premiérement, aucun songe n’est mentionné ici, que ce soit celui du Grand-Prétre ou
du Macédonien. Mais nous remarquons aussi que, en prenant le parti hiérosolymitain,
Alexandre donne également son accord pour que les Juifs se vengent des trahisons
et des lachetés quils attribuent aux Samaritains. Non seulement les Juifs de
Jérusalem massacrent les Sichémites d’'une maniére qui n’est pas sans rappeler ce
qu’Achille fait subir au cadavre d’Hector dans I'lliade pour venger la mort de son bien-
aimé Patrocle*3, mais ils dévastent aussi le Mont Garizim, et donc le temple des
Hébreux du Nord. Ce n’est pas seulement un rétablissement de I’équilibre entre
Hiérosolymitains et Samaritains qui est obtenu par les Juifs : c’est le droit d’'un
massacre, en bonne et due forme, de leurs cousins hais, et de la destruction de leur
centre spirituel.

Si Alexandre est prét a prendre le parti des Israélites dans ces épisodes, c’est
surtout parce qu’il est intéressé par les honneurs qu’ils lui attribuent et qui confirment
son sentiment profond, mégalomaniaque, d’étre choisi par la Providence. Nous avons
Oté un passage du récit des Antiquités juives, que nous ajoutons ici, pour donner une
meilleure idée de la reconnaissance quasi-sacrale que les Juifs témoignent a

Alexandre* :

AcixOeionc &' aur® tic AaviiAou BiBAou, év n mva tWv EAAfvwv
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« On lui présenta le Livre de Daniel, qui porte I’'annonce d’un Grec qui
viendrait détruire I'empire des Perses, et le roi pensait que c’était lui-méme qui

était ainsi désigné. »

43 Homere, lliade, XXII.
44 Flavius Josephe, Antiquités juives, XI, 337.
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Car, en effet, le Livre de Daniel*®, dans le corpus hébraique du Tanakh, semble

prophétiser la conquéte de I'Asie par Alexandre. Le prophéte Daniel raconte :
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J’ai vu un bélier se tenant entre la riviére et moi. Il avait deux cornes : les
cornes étaient hautes, avec l'une plus haute que l'autre, et la plus haute
poussant en dernier.

J’ai vu le bélier donner des coups vers le couchant, vers le nord et le sud
aucune béte ne pouvait lui faire face; personne ne pouvait échapper a son
emprise, et il agissait a sa guise et grandit.

Et, moi, pendant que j’étais en train de réfléchir, et un bouc vint depuis le
couchant, passant au-dessus de la surface entiére de la terre sans toucher le
sol, et le bouc avait une corne formidable entre les yeux.

Et il vint a la rencontre du bélier a deux cornes que j’avais vu se tenir entre
lariviere et moi et le chargea avec la force de la colére.

Et je I’ai vu atteindre le bélier et enrager contre lui, et il frappa le bélier et
rompit ses deux cornes, et le bélier n’avait pas la force de lui faire face. Il le jeta
au sol et le piétina : personne ne pouvait libérer le bélier de son emprise.

Et le bouc grandit formidablement, mais au faite de sa puissance sa
grande corne se rompit : asaplace pousserent quatre cornes impressionnantes
dans les directions des quatre vents des cieux.

Et de I'une d’elles émergea une petite corne, qui grandit formidablement
en direction du sud et en direction du levant et en direction de la terre de la
beauté.

Et elle grandit jusqu’a la Iégion des cieux et décrocha des étoiles de la
Iégion pour les faire tomber au sol et les piétina.

Et elle grandit jusqu’au commandant de la Iégion : et des lors, le rite
continuel fut interrompu et les fondements de Son sanctuaire furent
abandonnés.

Et une légion fut abjectement dédiée contre le rite continuel, et jeta la
vérité au sol. Et elle s’accomplissait et était prospére.

Et j’entendis un saint parler, et quelque autre saint dit : « Jusqu’a quand
durera cette prophétie qui nous a privés du rite continuel, ainsi que la
transgression, et I’'abandon du sanctuaire et I’'armée piétinée ? ».

Il me dit : « Pendant deux mille et trois cent soirs et matins et le sanctuaire
sera rétabli ».

Cependant que moi, Daniel, contemplait cette vision et tentait de la

comprendre, voici qu’apparu devant moi quelqu’un a I'allure d’homme.
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Et j’entendis la voix d’un homme du milieu de I'Ulai appeler : « Gabriel,
fais-lui comprendre la vision ».

Il vint a I'endroit ou je me tenais, et pendant qu’il venait j’étais terrifié et
prostré. Il me dit : « Comprends, Fils d’homme, que la vision concerne le temps
de lafin ».

Et quand il parlait avec moi, je tombais dans un profond sommeil, prostré.
Et il me toucha et me fit tenir debout |a ou je me tenais.

Et dit : « Je vais t’avertir de ce qui se produira lorsque la colére prend fin :
car c’est le moment fixé pour la fin.

Le bélier a deux cornes que tu as vu : ce sont les rois de Médie et de
Perse ; et le bouc, la chévre male : c’est le roi de Gréce, et la large corne entre
ses yeux est le premier roi.

Une était rompue et quatre sont ont poussé a sa place: car quatre

royaumes croitront de cette nation, mais seront dépourvus de sa force.

Alexandre, guidé par une inspiration divine, a-t-il vraiment été annoncé dans
une prophétie des Ecritures ? Il est manifeste que ce passage évoque effectivement
la figure du Macédonien ; or, si le Livre de Daniel raconte des épisodes qui vont aussi
loin que le septieme siécle avant notre ere, force est de constater que sa date de
rédaction réelle est bien ultérieure a I'époque d’Alexandre : la version la plus ancienne,
le texte massorétique vocalisé, daterait du llleme siécle avant notre ére, et deux
chapitres sont rédigés en grec, preuve d’'une rédaction encore ultérieure. Cette
prophétie, concernant Alexandre, est donc un élément ajouté aprés la vie et les
conquétes de celui-ci, a une époque ou il est déja une référence historique et
mythologique importante pour nombre de peuples. Néanmoins, c’est une véritable
consécration pour le Macédonien, présenté ici comme un roi invincible ; on comprend
I'enjeu pour Flavius Josephe de mentionner la lecture de ce texte a Alexandre : c’est
I’'occasion pour lui de flatter le public romain a qui est destinée son oeuvre, mais aussi,
et surtout, de montrer la justesse des prophéties du peuple d’Israél, et asseoir la

grandeur de celui-ci dans I'histoire des nations.
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Nous allons maintenant présenter un dernier texte, un Midrash intitulé Pirkei de
Rabbi Eliezer*® (Paroles de Rabbi Eliezer), qui mentionne a son tour Alexandre, ainsi
que le récit précédemment cité du Livre de Daniel :
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« Le huitiéme roi était Alexandre le Macédonien, qui régna d’un bout du
monde a l'autre, comme il est dit. « Et pendant que j’étais, moi, en train de
réfléchir, voici qu’un bouc est venu du couchant au-dessus de la surface entiére
de la terre ». « Au-dessus de la terre » n’est pas ce qui est écrit ici, mais « au-
dessus de la surface entiére de la terre ». Et non seulement cela, mais il désirait
s’élever dans les cieux pour connaitre ce qui est dans les cieux, et descendre
dans les profondeurs pour connaitre ce qui est dans les profondeurs. Et non
seulement cela, mais il a tenté d’aller aux confins de la terre pour connaitre ce
gui est aux confins de la terre. Le Saint béni soit-Il défit son royaume par les

guatre vents du monde. »

Ce passage souligne 'immensité de I'empire d’Alexandre : « d’un bout a l'autre
du monde ». Sa soif de connaissance et de découverte, manifestée notamment dans
les passages que nous avons vus précédemment dans le traité Tamid, est répétée ici.
Confirmant la prophétie de Daniel et placant Alexandre parmi une succession de dix
rois, dont le premier et le dernier n’est autre que I'Eternel, et celui venant aprés le
Macédonien, serait le Messie... Une faveur certaine de la divinité pour Alexandre est

manifestée dans les textes que nous avons examinés dans cette seconde partie.

Ces divers passages que nous y avons vus contrebalancent le portrait

sanguinaire d’Alexandre dans les sources que nous avions évoquées dans un premier

46 Pirkei de Rabbi Eliezer, XI, 18
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temps : de pourfendeur impulsif des Juifs d’Alexandrie*’, menacant des vieillards et
des femmes*®, soutien de la cause samaritaine* et capricieux jusqu’aux portes du
Paradis®, il devient, dans des sources appartenant pourtant au méme cadre culturel,
une figure d’autorité reconnue, un juge respecté au sein des nations®, accueilli au
Temple®? ol on lui laisse I'honneur sacerdotal du sacrifice > ; c’est, encore, un
souverain dont les conquétes sont divinement inspirées® ; 'un des plus grands rois,
dont 'avénement est annoncé par prophétie dans les Ecritures®. Comment expliquer
ce paradoxe ? Cette dichotomie entre, d’'un cété, le tyran grec, et de l'autre, le
souverain idéal guidé par la Providence ? Pourquoi les Juifs ont-ils un rapport aussi
ambivalent a cette grande figure historique ? Une partie de la réponse se trouve
probablement, comme nous allons tenter de le démontrer dans notre partie finale, du
c6té des tensions qui opposent et, parfois, rassemblent, judaisme et hellénisme. Mais
avant cela, nous ouvrons la troisieme partie de notre réfléxion, portant sur la situation
réelle des Juifs a I'’époque d’Alexandre, a l'aune des résultats de la recherche
archéologique, et sur les objectifs des rédacteurs des différents textes de la tradition

juive sur lesquels nous nous sommes penchés.

47 Soukkah 51b.
48 Tamid 32a.
49 Yoma 69a.
50 Tamid 32a.
51 Sanhédrin 91a.
52 Bereshit Rabbah 61.
53 Antiquités juives, XI, 336.
54 1bid., XI, 335.
5 Daniel 8 : 3 — 22.
50



Ill. Situation réelle des Juifs au temps d’Alexandre et objectifs de ces récits

Replacons tout d’abord ces épisodes, tirés de la tradition juive, que nous venons
de présenter, dans leur contexte historique : en effet, ces textes, qui ont tout du
fictionnel et ont été bien souvent identifiés comme de pures fables®® %7, sont d’abord
des ceuvres de propagandes. Mais quelle était réellement la situation des Juifs a
larrivée d’Alexandre au Proche-Orient? Si l'on s’attarde sur les avancées
considérables de la recherche archéologique aux XXéme et XXléme siécles, les Juifs
semblent nettement plus affaiblis que les sources évoquées précédemment ne veulent

bien 'admettre, comme nous allons maintenant le voir.

Les fouilles des sites archéologiques judéens datant des Veme et IVeme siécles
avant notre eére montrent un essor important d’édifices nouveaux ; mais la grande
majorité de ceux-ci sont des édifices construits par les Perses et les Grecs qui
semblent prospérer dans la région a I'’époque hellénistique. En revanche, du coté des
habitations typiquement judéennes, on observe une stagnation, aussi bien dans le
nombre de batiments que dans les techniques rudimentaires a I'aide desquelles elles
sont construites®®. Cela démontre le fait que, pendant que les deux grandes
puissances étrangeres en Judée y prospeérent, les locaux, eux, restent a la périphérie
des progres techniques et leur population ne croit guere.

Du c6té de Samarie et de Sichem, on remarque également a cette période
davantage de constructions que chez les Juifs®® ; mais la recherche archéologique a
surtout exhumeé, ces trente dernieres années, des trésors qui permettent de mieux

connaitre la communauté religieuse du Mont Garizim. Celle-ci semble, aux Véme et

%6 |sabelle Fabre, La conversion d’Alexandre le Grand au judaisme : transpositions et
avatars d’'une légende dans les Romans d’Alexandre francais du XlI° siecle, Cahiers
d’études du religieux. Recherches interdisciplinaires, n°7, 2009, p. 2-3.
57 Marcel Simon, Alexandre le Grand, juif et chrétien, Revue d'histoire et de
philosophie religieuses, n°3, p. 179, 1941.
58 Oded Lipschits, Gary N. Knoppers, Rainer Albertz, Judah and the Judeans in the
fourth century BCE, Eisenbraun, 2007, p. 35.
% Maurice Sartre, D’Alexandre a Zénobie, Histoire du Levant antique, Fayard, 2001,
p. 303
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IVéme siécles avant notre ére, connaitre un fabuleux essor : un temple sophistiqué,
manifestement de style perse, est son centre spirituel®®. On y retrouve des inscriptions
dédiées au Dieu unique, ainsi que des pierres portant le Tétragramme®!. Ces éléments
semblent attester d’un rite juif orthodoxe au temple du Mont Garizim, pur de tout
syncrétisme ; lorsqu’on compare ces éléments archéologiques avec le témoignage de
Flavius Josephe, force est de constater que, contrairement aux accusations des Juifs
contre les Samaritains, ces derniers observent en réalité un judaisme orthodoxe et pur
d’ajouts de I'époque babylo-perse, a la différence du judaisme hiérosolymitain ! Et si
le récit de ce dernier concernant la destruction du temple des Samaritains®? est exact,
alors il a pu rester en fonctionnement quasi-ininterrompu pendant une fort longue
période, du -Véme siecle a -128, permettant a la culture des Samaritains et des
Sichémites de fleurir avec constance. On comprend donc que les attaques juives
contre le judaisme samaritain ne sont peut-étre pas exemptes de ressentiment et de
jalousie.

Concernant I'onomastique, on peut trouver, dans la généalogie des Grands-
Prétres samaritains, deux pontifes du nom de « Sanballat» (méme nom que
Sannaballétés, forme hellénisée du nom par Flavius Joséphe) ; mais ils semblent avoir
vécu avant Alexandre, au -Veme siecle®® 4. Nous sommes décidément bien loin de
image que donnent les Juifs des Samaritains, comme des voisins rustres du Nord : il
s’agit en réalité d’'une communauté qui gagne en puissance et devient concurrente du
centre spirituel hiérosolymitain, mettant en péril 'un des fondements du modéle
religieux des Israélites ; cela est, d’'une certaine maniére, reconnu par le témoignage
de Flavius Joséphe®. Une partie des Juifs de Jérusalem partent en effet rejoindre
Sichem et Samarie. N'oublions pas qu’a I'époque a laquelle la Perse domine la région,
Samatritains et Hiérosolymitains sont alliés et s’entraident, notamment lorsque les deux
groupes prennent ensemble les armes contre le satrape d’Egypte, pourtant davantage

une menace pour Jérusalem que pour ceux du Nord.

60 Oded Lipschits, Gary N. Knoppers, Rainer Albertz, Judah and the Judeans in the
fourth century BCE, Eisenbraun, 2007, p. 157.
61 1bid., p. 158.
62 Flavius Josephe, Antiquités juives, XllI, 254-258.
63 Oded Lipschits, Gary N. Knoppers, Rainer Albertz, Judah and the Judeans in the
fourth century BCE, Eisenbraun, 2007, p. 325.
64 Joseph Méléze-Modrzejewski, Les Juifs d’Egypte de Ramsés |l & Hadrien, Armand
Colin, 1991, p. 37-39.
% Flavius Josephe, Antiquités juives, XI, 312.
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Les vestiges archéologiques étudiés ces trente dernieres années indiquent les
Hiérosolymitains, contrairement a ce qui est avancé dans les textes que nous avons
vus, traversent un relatif passage a vide durant cette période d’essor samaritain. Dans
'ensemble de la Judée, les inscriptions araméennes et paléo-hébraiques ne forment
que 10% de I'ensemble des ostraca et inscriptions découvertes datant de la période
d’Alexandre®®. La recherche onomastique concernant la généalogie des dynasties de
Grands-Prétres ne permet d’ailleurs pas de confirmer les lignées sacerdotales que I'on
connait par le témoignage de Flavius Joséphe ou le Livre de Néhémie®’.

Il est clairement établi que, s'il est possible qu’Alexandre ait pu entendre parler
des Juifs, il ne s’est en revanche guére arrété a Jérusalem®8, Ainsi, peut-on dire de la
période a laquelle le Macédonien arrive au Moyen-Orient qu’elle est un moment difficile
pour les Hiérosolymitains ? En vérité, s'il semble que la réalité historique fut bien
différente de I'éclat et du prestige attribués aux Juifs dans les épisodes auxquels nous
nous sommes intéressés dans cette étude, il N"'empéche qu’on observe aussi une
certaine stabilité dans la région, et non pas des moindres : car le systéme fiscal est
resté le méme avant et aprés la venue d’Alexandre®, et les Juifs battent monnaie a
I’époque du Macédonien jusqu’au régne de Ptolémée |, avec qui les relations furent
tendues ; des monnaies juives datant du regne de Ptolémée 1170 attestent d’un retour
a des relations cordiales avec la dynastie lagide. On peut donc dire que, si les Juifs
hiérosolymitains restent relativement « rustres », comparés a certains peuples qu’ils
cbtoient désormais, la région n’est pas une ruine : elle redevient simplement une
périphérie, eu égard aux riches régions que sont 'Egypte ou Babylone et entre
lesquelles elle fait office de zone-tampon. N’oublions pas non plus que, malgré ces
deux siécles sans grande évolution politique, les Juifs de Jérusalem mettent encore
davantage 'accent sur I'observance des pratiques de pureté, pour tenter de conserver
leur identité au milieu des Samaritains, des Juifs qui abandonnent certaines pratiques

ancestrales ainsi que l'influence culturelle grecque qui, comme nous le verrons plus

66 Oded Lipschits, Gary N. Knoppers, Rainer Albertz, Judah and the Judeans in the
fourth century BCE, Eisenbraun, 2007, p. 53.
57 1bid., p. 54.
%8 Maurice Sartre, D’Alexandre a Zénobie, Histoire du Levant antique, Fayard, 2001,
p. 79-81.
9 Oded Lipschits, Gary N. Knoppers, Rainer Albertz, Judah and the Judeans in the
fourth century BCE, Eisenbraun, 2007, p. 60-62.
0 Maurice Sartre, D’Alexandre a Zénobie, Histoire du Levant antique, Fayard, 2001,
p. 306.
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tard dans notre derniere partie, constitue un veéritable défi pour le modele traditionnel
juif ; et cette période est, comme nous I'avons vu avec les textes choisis, propice a
une création littéraire intense qui, s’étalant sur plusieurs siécles, fournit aux Juifs
I'espoir nécessaire pour les porter, malgreé leur situation d’infériorité, vers de nouvelles
périodes de prospérité durant I'époque hellénistique.

Ainsi, ce contexte de stagnation pour les Juifs, alors que leurs voisins
prospeérent, justifie la nécessité, pour les Hiérosolymitains, de présenter cette période
de maniére hagiographique : les Juifs redeviennent, dans les récits des Antiquités
juives™* ou de Yoma’?, une force géopolitique, entre les puissants empires grec et
perse ; pourtant, selon les faits historiquement établis, ils n’arrivent pas a empécher
les Samaritains de les dépasser en prospérité et en importance, du moins jusqu’a la
destruction du temple du Mont Garizim par Jean Hyrcan en -128. Ce contexte hostile
justifie néanmoins la création d’ceuvres permettant aux Juifs de garder courage et
espoir, malgré leur temporaire faiblesse : c’est pourquoi les récits mettant en scene le
boiteux Geviha ben Kossem” (ou ben Pessissa’, comme on I'a vu, selon les
passages), les viellards du college des Sages’®, ou encore les femmes d’Afrique’®, qui
insistent sur la supériorité spirituelle et intellectuelle opposée a la force brute, sont
véritablement porteurs de la confiance que les Juifs veulent avoir dans leur grandeur,
passée et a venir. Et c’est se présenter comme une ethnie particulierement honorée
parmi les nations que de voir Alexandre le Grand se prosterner devant le Grand-Prétre
de son peuple’’, et reconnaitre par la méme la puissance de son Dieu, ainsi que la
vérité de ses oracles. C’est un véritable témoignage de I'état d’esprit juif a cette
époque, I'expression de son désir ardent de reconnaissance, de son voeu de juste

rétablissement parmi les nations du Proche-Orient.

Quant a Flavius Josephe, plusieurs éléments motivent son témoignage. Sans
revenir en détail sur son parcours personnel, son but avec les Antiquités juives est,

premierement, de mettre a jour les rares données que les bibliothéques grecques

1 Flavius Josephe, Antiquités juives, Xl, 304.
2Yoma 69a.
3 Tamid 31b.
4 Sanhédrin 91a.
> Tamid 31b.
6 |bid., 32a.
T Flavius Josephe, Antiquités juives, XI, 331.
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possedent concernant les Juifs’® : en effet, les informations sont rares, et pas toujours
a la faveur des lIsraélites. Destinant véritablement son ceuvre aux philanthropes de
langue grecque et de Rome, il espére qu’elle ouvrira ces peuples a la culture juive.
Joséphe module son vocabulaire sur les institutions et concepts connus des Grecs et
des Romains, pour tenter de présenter le peuple juif comme moins étranger : on voit
notamment que, pour flatter la préoccupation typiguement gréco-romaine pour le droit,
il appelle systématiquement Moise « le Législateur’ », comme Philon d’Alexandrie,
dans ses ouvrages apologétiques a destination du public grec. C’est 'occasion pour
ces deux auteurs juifs d’insister sur le fait que leur peuple est avancé, car disposant
de sa propre loi, et donc, littéralement, « autonome » ; c’est un aspect que les Grecs,
comme les Romains, sont susceptibles de respecter chez un peuple étranger, car
indiquant une volonté d’organisation sociale sophistiquée et traditionnelle.

Nous reviendrons, dans notre derniere partie, sur les éléments portant
spécifiquement sur les relations entre Grecs et Juifs ; mais pour I'instant, poursuivons
'analyse des raisons derriére ces récits de Flavius Joséphe. Bien qu'’il s’exprime en
effet comme nouveau membre de la maison impériale de Rome, Josephe insiste sur
le fait qu'il s’adresse spécifiquement au peuple grec?, et qu'aucun autre que lui, Juif
ou Grec, n’aurait pu mener a bien un projet historique d’une telle ampleur®!. Vis-a-vis
des Romains, il cherche surtout a contredire les discours judéophobes circulant chez
les Latins, qui décrivent les Juifs comme un peuple d’étres serviles et défaits par
I'Histoire : ainsi, le récit de la rencontre entre le Grand-Prétre Jaddous et Alexandre®?
illustre parfaitement l'objectif de I'entreprise de Flavius Joséphe, a savoir la
réhabilitation de son peuple, le rappel de sa gloire passée et I'estime que doivent lui
accorder d’aprés-lui les nations, aussi puissantes soient-elles.

Les dix premiers livres étant une paraphrase de la Torah, et le reste de ce
gigantesque corpus consacré a ce qui est congu alors comme cing mille ans d’histoire
juive, on peut affirmer que c'est, de la part de ce descendant de la dynastie
hasmonéenne, une vaste entreprise de consécration de son peuple dans une langue

propre a étre transmise a d’autres cultures ; Flavius Josephe n’hésite pas a insister

8 Mireille Hadas-Lebel, Flavius Joséphe, Le Juif de Rome, Fayard, 1989, p. 250.
? Flavius Josephe, Antiquités juives, I, 6.
80 Flavius Josephe, Antiquités juives, XX, 262.
81 |bid., XX, 262.
82 |bid., XI, 331-340.
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d’ailleurs sur sa haute dignité de sang®3. Cet écrit de propagande pro-hasmonéenne,
apologétique et historiographique, que I'auteur présente lui-méme comme incomplet®,
est une ceuvre immense, ancrant irrévocablement I'histoire des Juifs aupres des

peuples grec et romain.

Nous comprenons maintenant le contexte historique qui a motivé la rédaction
de toute cette fiction juive mettant en scene Alexandre le Grand ; ony trouve la vigueur
de la pensée qui a permis au peuple d’'Israél de rester confiant malgré deux siecles
incertains. Désormais, nous pouvons passer a la quatriéme et derniére partie de notre
étude, pour évoquer les tendances de fascination et de répulsion qui caractérisent, a
partir de I'époque d’Alexandre, les relations entre judaisme et hellénisme, a méme
d’apporter un éclairage supplémentaire sur I'ambivalence de la figure du Macédonien

dans la tradition juive.

8 lbid., I, 12.
8 1bid., XX, 262.
56



IV. Judaisme et hellénisme : fascination et répulsion entre deux modeéles

culturels.

Pour ouvrir la partie finale de notre étude, il convient de définir les deux termes
qui nous intéressent ici, a savoir « judaisme » et « hellénisme » : ces termes, qui
englobent des réalités culturelles vastes, impliquent deux modéles différents, qui
peuvent méme apparaitre opposés, comme nous allons le voir.

Le judaisme désigne la religion juive: cest la foi de la majorité des
Hiérosolymitains depuis les temps mythiques du roi David, qui fit de la cité de Jébus
la grande Jérusalem. Cette religion se caractérise par la lecture et 'observance des
Lois de Moise : la Torah, qui est aussi le nom donné par extension aux cing premiers
livres du corpus sacré juif et que les Grecs appellent Pentateuque, désigne a la fois
les Commandements (au nombre de 613) auxquels les Juifs doivent obéir, ainsi que
les autres textes du corpus qui ne sont guére d’ordre législatif. A c6té de ces Ecritures
sacrées, les Israélites possédent une tradition d’'interprétation des textes saints, qui se
distingue entre le Talmud et le Midrash, qui recueillent diverses polémiques,
controverses et légendes, a méme d’amener le croyant a comprendre le sens de
certains versets et de certains commandements ; ces deux ensembles sont aussi une
précieuse source de mythes, légendes et histoires qui y sont consacrées.

La religion des Juifs de Jérusalem est centrée autour du Temple : enceinte
sacrée du judaisme, c’est la que se déroule le rituel juif. Les Cohen et les Lévy,
appartenant aux deux castes sacerdotales, ont pour fonction I’entretien du Temple, le
recueil des offrandes auprés du peuple, et assistent le Grand-Prétre, qui est leur guide
spirituel autant que politique (il est a ce titre considéré, lorsqu’il n’est pas en conflit
avec un roi d’lsraél, comme ethnarque). Celui-ci doit étre issu d’une noble lignée
sacerdotale, remontant au prétre Zadok.

Bien que la recherche archéologique tend a prouver aujourd’hui que les Juifs
ont pu, par moments, mener des campagnes de conversions forcées contre d’autres
peuples, il convient de reconnaitre que la religion juive n’a pas une tendance a
'universel ; en effet, la seule occurrence de la notion de « prosélytisme » pour les Juifs

de la période hellénistique, concerne en réalité les Grecs qui fréquentent la synagogue
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pour s’y instruire, voire observent certaines pratiques du judaisme, comme la
circoncision ou I'absence de certaines nourritures considérées comme impures. Mais
si certains Grecs s’intéressent légitimement a la religion juive, beaucoup d’autres ne
comprennent pas la culture israélite. L'appartenance au judaisme étant conditionnée
au respect de regles domestiques et alimentaires extrémement strictes, les Juifs se
mélangent difficilement avec les autres peuples : ils ne peuvent étre invités a manger
a la table d’étrangers, de peur d’'y consommer de la nourriture qui ne respecterait pas
la kashrut ; ils refusent les mariages avec les autres ethnies ; ils sont relativement
austeres et ne semblent pas, pour les Grecs, avoir beaucoup d’intérét pour le monde
qui les entoure. En vérité, le modele culturel juif est autocentré : les Israélites estiment
que la grandeur de leur passé et |la valeur de leur avenir sont garantis par I'observation
continue des regles de la Torah, et la transmission des paroles des Prophetes et des
Sages ; les Juifs se contentent d’entretenir la mémoire des grands personnages, fictifs
ou bien réels, qui ont bati leur formidable histoire. Mais le judaisme, s'il est centré
autour de cette mémoire du passé et la méditation des paroles des Sages, il ne se fait
pas nécessairement une mission de les transmettre aux autres peuples, considérant
cette sagesse comme son bien propre. Or, c’est justement le fait de n’étre pas tourné
vers l'universalisme qui pose probleme a I'hellénisme lorsqu’il considére la culture

juive.

Car I'hellénisme, de son cbété, est un modeéle culturel d’'un autre type que le
judaisme. Du point de vue confessionnel, c’est déja un autre monde, comparé a la
religion juive : en effet, les Grecs sont polythéistes, ils vénerent un panthéon de dieux
variés, dont beaucoup viennent de I'Orient ; ils ont pour coutume de vénérer les dieux
des peuples qu’ils rencontrent, pour s’attirer leurs faveurs. lls n’ont pas d’obsession,
contrairement au judaisme, pour une forme ou une autre d’orthodoxie : le sentiment
religieux existe de maniéres variées, parfois confuses, étant donné la multiplicité des
dieux et des usages. Car chaque ville a sa divinité tutélaire, de méme que chaque
corps de métier ; mais en plus, chaque Grec, en fonction de sa personnalité propre,
peut se sentir lui-méme proche de telle ou telle divinité. On voit par exemple
gu’Alexandre se considére a la fois proche de Zeus et d’Ammon, dieu égyptien dont il
consulte l'oracle ; 1a ou les Juifs voient, en plus de ce qu’ils considérent comme
I'odieux crime de I'idolatrie et du syncrétisme religieux, une contradiction nette avec le

premier commandement des Tables de la Loi, les Grecs, eux, voient un souverain
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civilisé, capable de s'immerger dans une culture étrangére pour s’investir de sa

grandeur.

L’hellénisme se caractérise par la présence, dans un vaste espace allant de
I'Europe a I’Asie mineure, d’une élite culturelle, commerciale et politique, de langue
grecque. Cette élite, des I'époque d’Alexandre, installe son mode de vie dans toutes
les provinces de ce nouvel empire : gymnases, villas de style grec, cultes de la cité,
organisation militaire et urbanisme... ces éléments, typiquement grec, vont s’implanter
dans des territoires extrémement varie€s, au contact de nombreux autres peuples. On
attribue a [I'hellénisme un grand nombre d’évolutions techniques, militaires,
scientifiques, urbaines ; ces avancées se sont imposées, non seulement chez les
Grecs, mais également chez bien d’autres peuples, en devenant de nouveaux
standards et en fondant de nouvelles disciplines. L’avancée fantastique, sur certains
aspects, de la Grece antique sur les autres peuples, exerce une fascination qui attire
bien des nations, désireuses de vivre selon les moeurs grecques, ou tout le moins a
vivre d’'une maniére hellénisée dans leur propre cadre culturel. Le passage
d’Alexandre en Asie, le souvenir marquant de sa venue ainsi que celle de son armée,
est jalonnée de constructions et d’histoires qui racontent I'épopée grecque vers I'Est.
Des cités grecques fleurissent dans ces territoires vastes, et restent pendant des
siecles de hauts lieux de culture et de tradition hellénistique ; jusqu’en Asie, on copie
les superbes statues grecques, on s’inspire de leurs représentations, et le temple de
type perse, qui fut longtemps le genre architectural le plus prisé en Judée, est
rapidement remplacé par le fameux style grec, et ses déclinaisons doriques, ioniques
et corinthiennes. Les autres peuples s’inspirent de cette formidable architecture ; et
les Grecs sont fiers de voir leur art ainsi réveéré, preuve de la formidable influence de
leur modele culturel.

L’hellénisme s’associe en effet fort aisément a des éléments extérieurs, et n’est
pas sans syncrétisme : il est prét a absorber et respecter certaines cultures locales...
pourvu que celles-ci acceptent, bien entendu, de rester subordonnées a la civilisation
grecque. Nous voyons déja un point de divergence avec le judaisme : la ou ce dernier
semble, parfois, une identité exclusive et qui ne peut souffrir le métissage, les Grecs,
au contraire, considerent qu'on peut étre « civilisé » au croisement de cultures

diverses.
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Mais ce qui dérange surtout, selon le paradigme hellénistique, c’est ce qu'ils
considerent comme une immobilité culturelle : le judaisme se limite a honorer son
passé et vivre simplement, dans des conditions souvent rustres en Judée comme nous
avons pu le voir ; alors que I'hellénisme se donne pour objectif de comprendre et de
connaitre le monde, le dominer et le fédérer. Les Juifs se contentent, semble-t-il, d’'une
dimension culturelle plus intérieure, autarcique, peu intéressée par I'étranger, alors
que l'esprit hellénistique se manifeste typiquement dans le mouvement de conquéte
et de découverte, de sophistication politique et scientifique. Tendance centrifuge des
Grecs, tendance centripete des Juifs : elles s’opposent, contradictoires. Mais ne
peuvent-elles pas aussi, malgré cet apparent antagonisme, se compléter 'une 'autre ?

Nous verrons plus loin dans notre étude ce qu'il en est.

Alexandre le Grand, dans les épisodes cités de la tradition juive, est une figure
dont la signification dépasse le personnage : c’est un symbole, il incarne véritablement
I’Empire grec et I'hellénisme aux yeux des Israélites, avec toute 'ambivalence que les
Juifs portent, a I'époque hellénistique, aux nouveaux maitres de la région. Les deux
livres vétérotestamentaires des Maccabées® véhiculent ce rejet par les Juifs de
influence et de la domination grecque. Une preuve certaine du rejet de ce joug a
I’époque hellénistique, méme dans les milieux juifs hellénophones, apparait dans
certaines versions du Pentateuque : dans une version grecque du Livre d’Esther,
Haman, le vizir de 'Empire perse, qui manigance contre les Hébreux pour les
exterminer, est dit n’étre pas Perse, mais Macédonien, dans le choix d’un ajout
délibéré de la part du traducteur-rédacteur®, manifestant son hostilité au peuple
d’Alexandre. De méme, un texte, intitulé de maniére trompeuse llleme Livre des
Maccabées, raconte I'agression fictive d'un Ptolémée contre Israél®’, montrant le
caractere belliqgueux et insatiable des souverains grecs.

Ainsi, I'’hubris caractéristique d’Alexandre dans les textes étudiés est celle qu’a
Jérusalem on attribue typiquement aux Grecs : hubris qui va, selon les Israélites,

jusqu’a la perversion des pratiques religieuses et initiatiques de tout un peuple.

8 Maccabées | & 1.
8 Erich S. Gruen, Diaspora, Jews amidst Greeks and Romans, Harvard University
Press, 2002, p. 217.
87 1bid., p. 218.
60



Une des formes les plus courantes de critiques juives concernant le mode de
vie des Grecs est I'attachement de ces derniers a tout ce qui est d’ordre charnel. lls
aiment la chasse, considérée par les Juifs comme une activité indigne, car c’est
manger ce dont des chiens se sont déja nourris®. Les Grecs se passionnent pour les
jeux et le sport qui, en plus d’étre des distractions puériles et matérielles, détournent
les Juifs de la pratique de la loi mosaique®. Philon d’Alexandrie leur reproche la
débauche permise lors des banquets et festivals, ainsi que la pratiqgue abjecte de la
pédérastie®. Mais les Juifs, soucieux en premier lieu de la pureté rituelle de la
communauté, voient surtout avec horreur certains rites et mysteres orgiaques
auxquels les Grecs participent : le culte de Déméter®?, notamment, est vu comme le
paroxysme de la débauche et du renversement des valeurs, avec ses appels a la
transsexualité®®. Leur religion, polythéiste et idolatre, est violemment rejetée par les
Israélites. Philon d’Alexandrie montre bien, lorsqu’il parle de la réussite des Grecs,
comme leurs succés n’égalent pas en comparaison la Torah ; en revanche, il reconnait
une grande valeur a la philosophie grecque, méme si ses plus fameux représentants
restent incapables de s’accorder sur des questions comme celle de la Création du
monde®3, question a laquelle nous avons vu, plus haut, le collége des Sages d’Israél

offrir une réponse unanime®:.

On sait bien comme le mode de vie grec constitue un défi majeur a la maniere
d’étre des Juifs. La fréquentation des gymnases grecs pousse des Hiérosolymitains a
abandonner, pour leurs enfants, la pratique de la circoncision®, et les moeurs grecques

gagnent méme ['élite de la société juive : le superbe palais du Tobia de Hyrcan®, dans

8 Philon d’Alexandrie, De Abrahamo, volume 20, Editions du Cerf, 1966, p. 267-268.
8 Maurice Sartre, D’Alexandre a Zénobie, Histoire du Levant antique, Fayard, 2001,
p. 319. )
% Philon d’Alexandrie, De Vita contemplativa, volume 29, Editions du Cerf, 1963, 40-
90.
%1 Philon d’Alexandrie, De Specialibus legibus, volume 24, Editions du Cerf, 1970, Il
37-42.
92 Erich S. Gruen, Diaspora, Jews amidst Greeks and Romans, Harvard University
Press, 2002 p. 216. )
9 Philon d’Alexandrie, De Ebrietate. De sobrietate, volume 12, Editions du Cerf,
1952, 198-202.
9 Tamid 31b.
% Maurice Sartre, D’Alexandre a Zénobie, Histoire du Levant antique, Fayard, 2001,
p. 319.
% |bid., p. 324.
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'actuelle ‘Iraq al-Amir, datant du Iléme siécle avant notre ére, est construit dans un
style gréco-perse, et présente d’imposants lions et animaux ailés sur la fagade
supérieure de I'édifice, en totale contradiction avec la stricte interdiction, dans la Torah,
pour 'Homme de créer toute représentation figurative®’. Ainsi, les Juifs sont eux-
mémes soumis a une double pression extérieure a I'époque hellénistique : I'essor et
I'attrait de Samarie et de Sichem, mais aussi la forte influence culturelle de la Gréce,
dont les traditions semblent souvent en opposition radicale avec les commandements
du judaisme. L’identité juive s’en retrouve bousculée ; ainsi, il est nécessaire pour les
Juifs, dans des textes, comme ceux que nous avons étudiés, de s’attaquer a cet
impérialisme grec, représenté par le souverain hellene le plus connu, craint et admiré
a la fois, Alexandre ; et surtout de montrer, dans ces récits, qu’il ne faut pas céder a
I’attrait des sirénes grecques, de la puissance militaire et d’'un autre rapport au monde
matériel, la religion juive et la sagesse du college des Anciens étant, pour les

rédacteurs de ces passages, le seul et véritable salut pour les Israélites.

Pourtant, force est de constater la relative perméabilité du judaisme a l'influence
grecque pendant la période hellénistique. Les Juifs étant a la fois a l'intérieur et a
I'extérieur du monde grec, une reformulation de l'identité juive devient nécessaire® :
les Epitres de Paul, quelques siécles plus tard, donneront raison a cette inquiétude
juive de I'abandon de la loi mosaique au contact des civilisations gréco-romaines®.
Des écrits sacrés de I'époque hellénistique sont méme directement écrits en grec,
comme le Livre de la Sagesse qui ne fait pas partie du canon juif mais est présent
dans la Septante. Nous reviendrons, plus loin, a cet ambitieux projet de traduction de
la Torah dans lalangue d’Homére. Ces éléments témoignent, en tous cas, d’une réelle
influence grecque sur le monde juif, qui se retrouve jusque dans des corpus de textes

sacrés.

Les Grecs, eux non plus, ne sont pas sans méfiance vis-a-vis de I'étranger ; les
Juifs ne sont pas nécessairement bien considérés dans la culture hellénistique,

comme nous allons le montrer maintenant.

97 Exode 20 :4-6.
% Maurice Sartre, D’Alexandre a Zénobie, Histoire du Levant antique, Fayard, 2001,
p. 213.
9 Epitre aux Galates 3 :28
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Diodore de Sicile, dans son ceuvre historiographique, présente les Juifs comme
essentiellement misanthropes; ce reproche, que les Grecs puis les Romains
argumentent par le respect strict que les Israélites ont des régles de pureté alimentaire
et domestique, est une accusation pérenne contre les Juifs. Le refus d’étre invité a
manger chez un Grec est percu comme une insulte, pour ce peuple qui, malgré tous
les défauts que les Juifs leur reprochent, a pour principe I'hospitalité vis-a-vis de
I'étranger. De méme, le rhétoricien Apollonios Molon leur reproche leur lacheté au
combat (les Juifs refusent en effet de combattre lors du shabbat), leur civilisation
nécessairement stagnante du fait de regles excessives ; surtout, il les accuse d’étre
des athées, et de ne reconnaitre aucun dieu.

Mais les accusations de certains grecs vont encore plus loin : le virulent
témoignage de Posidonios d’Apamée accuse les Juifs d’adorer en secret, dans
I'enceinte du Temple, une téte d’ane. Pis, ils commettraient, chaque année, un abject
meurtre rituel, a I'issue duquel ils se nourrissent de la chair d’un Grec, dont ils jurent
solennellement de hair la race. On retrouve, dans ces accusations, des reproches qui
furent formulés auparavant par 'Egyptien Manéthon, présentant les Juifs comme hais
et chassés d’Egypte, et qui auront par la suite une regrettable postérité dans le monde
chrétien. L’ensemble des accusations que le monde hellénistique formule a I'égard
des Israélites s’articule autour d’'un terme spécifique : la misanthropie. Car c’est une
véritable haine du genre humain et de tout ce qui serait susceptible de le rendre
vertueux que certains Grecs attribuent aux Juifs, qu’ils accusent de se considérer

comme au-dessus des autres peuples, avec lesquels ils refusent de se mélanger.

Néanmoins, malgré la violence de ces propos contre les Israélites, et si une
nécessaire adversité sur le plan religieux est inévitable, les Juifs ne participant pas au
culte de la cité, il est important de resituer ces propos dans leur contexte :
généralement, la critique grecque du peuple juif et de ses coutumes n’est nullement
une critique d’ordre raciste ou raciale!®, mais porte plutét sur un modele culturel percu
par certains comme essentiellement incompatible avec le mode de vie grec. Les
difficultés sociales engendrées par le respect des coutumes ancestrales empéchent
Juifs et Grecs de partager le repas, moment si important dans la société grecque, lors

duquel se nouent les amitiés et s’organise le commerce ; de plus, le refus de nouer

100 Adalberto Giovannini, Les Origines de I'antijudaisme dans le monde grec, Cahiers
du Centre Gustave Glotz, n°6, 1995, p. 44-45.
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des liens avec les Grecs par le mariage est vu avec hostilité par ces derniers, qui
considerent cela comme le mépris d’'une des régles principielles de la diplomatie
depuis le temps d’Alexandre'®l. L'incompréhension originelle entre ces deux peuples
vient probablement de la différence fondamentale entre I'approche juive du monde,
autarcique et intérieure ; et I'élan typiquement grec, qu’Arrien appelle « pothos »,
mouvement portant I'étre vers I'extérieur, dont I'incarnation paroxysmique est le grand

conquérant Macédonien.

Pourtant, si les Grecs semblent porter en si haute estime leur modéle
civilisationnel, ils n’en ont pas moins un rapport ambivalent a I'étranger. S'ils ont forgé
les termes de « xénophobie » ou encore de « barbare », manifestant un a priori négatif
vis-a-vis des autres peuples et dialectes, le monde grec n’est pourtant pas fermé aux

civilisations qui I'entourent.

On sait qu’Alexandre le Grand lui-méme a une haute estime pour 'Empire
perse, ses coutumes et sa religion. Soucieux d’entretenir des liens forts avec la
dynastie autrefois si puissante des rois achémeénides, il épouse I'une des filles de
Darius'%?, Plutét qu’'un envahisseur étranger qui cherche a dominer un ennemi, le
Macédonien fonde la légitimité de sa guerre contre Darius en accusant ce dernier
d’étre impliqué dans la mort de son pére, cette trahison faisant de lui un usurpateur,
ne laissant d’autre choix a Alexandre que de le poursuivre pour le détroner et prendre
sa place comme Grand roi. Toujours dans le rbéle du garant des traditions du noble
Empire perse, il se rend au tombeau de Cyrus pour s’y recueilliri®®, dans un des
épisodes les plus représentatifs du rapport d’Alexandre aux coutumes ancestrales
étrangeres : constatant que le tombeau a été pillé et dévasté, il ordonne de le faire
remettre intégralement en état, en faisant refaire par Aristobule les mémes ornements
qu’a l'origine, au détail prést®. Dans le récit de Plutarque'®, il venge cet affront fait au
roi perse en exécutant celui qui aurait violé le tombeau de Cyrus. Les fameux mariages

de Suse'%, lors desquels Alexandre a pris pour épouse une femme perse, suivi par

101 Arrien, Anabase, VI, 4, 4-8.
102 Plutarque, Vies paralléles, Vie d’Alexandre, XCII.
103 |pid., XC.
104 Arrien, Anabase, VI, 29.
105 plutarque, XC.
106 Arrien, Anabase, VII, 4-8.
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nombre de ses officiers, manifeste I'’envie du Macédonien d’unir la race grecque a
’Empire perse. Le Macédonien est dépité, lorsqu’il découvre, expirant, Darius, roi de
Perse, mortellement blessé dans sa fuite par ses propres soldats®’ ; il ordonne que
lui soient rendus tous les honneurs royaux lors d’un enterrement solennel a Persépolis,
en apparente contradiction avec sa dénonciation de Darius comme usurpateur du

trone royal perse.

Ouvert a la sagesse, Alexandre aime élargir ses horizons philosophiques et
spirituels. Porté dés son plus jeune age par le sentiment profond d’étre proche des
dieux, par la parenté comme par ses accomplissements, il est avide d’oracles!® avant
son départ pour I'Asie ; mais une fois en Egypte, il n'oublie pas de consulter I'oracle
du dieu Ammon a Siwa'®. L’oracle a beau ne pas étre Grec : ses réponses!'® rendent
Alexandre définitivement convaincu de sa filiation ! avec la divinité égyptienne,
preuve du respect qu’il ttmoigne a la religion de ce pays.

Le Macédonien s’entoure également d’un sage asiatique, Calanus. Ce dernier
distille a Alexandre un enseignement*'? qui n’est pas sans rappeler les conseils de
retenue et de détachement que nous avons vus les Sages d’lsraél prodiguer au
souverain grec'!®, Calanus désapprouve lui aussi a plusieurs la conduite d’Alexandre.
Fort agé et désireux d’en finir avec la vie, il finit par demander a Alexandre que lui soit
dressé un bdcher funéraire ; serein jusqu’au milieu des flammes du bdcher, récitant
ses ultimes mantras dans un parfait détachement, il salue 'armée du Macédonien,
mais n’adresse aucun geste au roi. Les derniéres paroles qu’il lui auraient adressées,
lors de leur entrevue finale, concerneraient leur rencontre prochaine a Babylone.
Alexandre n’a pas compris cette allusion ; pourtant, cet oracle se serait réalisé : le
grand conquérant décéde, un an plus tard, a 'dge de 32 ans... a Babylone. Cet oracle
de la mort d’Alexandre rappelle, a nouveau, la position du college des Sages face au
Macédonien!'# : la fin de son insatiable appétit de conquétes et de victoires arrivera

plus vite qu'il ne le croit.

107 Plutarque, Vies paralléles, Vie d’Alexandre, LIX.
108 |bid., XVIII.
109 |bid., XXXVII.
110 |bid., XXXVIII.
11 bid., XXXIX.
12 |bid., LXXXVI.
113 Tamid 31b-32a.
114 |bid., 32a.
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Les intronisations successives d’Alexandre le Grand comme Pharaon d’Egypte,
puis Grand roi de perse et enfin Maitre d’Asie, I'ont fait admirer de peuples qu’il a, pour
beaucoup, libérés du pesant joug perse!'® ; avide de connaissance, grand lecteur et
désireux d’approcher les dieux, le Macédonien était respectueux des usages
protocolaires et religieux locaux, et ouvert a toute rencontre susceptible d’augmenter
le savoir. C’est ainsi qu’il arrive rapidement a remplacer les élites perses défaites en
se montrant bienveillant aupres populations locales et vis-a-vis de leurs coutumes, par
le respect desquelles il obtient la loyauté de ses nouveaux sujets : présentant, par
exemple, les attributs du Pharaon lors de son arrivée en Egypte, il est accueilli & bras
ouverts par les locaux, sans mener bataille ; et C’est selon les rites funéraires égyptiens

que son cadavre est embaumé, a Babylone!.

Ces divers éléments, qui touchent a la culture religieuse et politique, montrent
le paradoxe de la culture grecque : autocentrée, convaincue de sa superiorité, elle est
néanmoins ouverte a la sagesse venue dailleurs, I'Asie et I'Egypte étant
particulierement considérées comme des sources spirituelles Iégitimes. Ainsi,
Alexandre reste parfaitement grec lorsqu’il regoit I'oracle dAmmon et se consideére
comme fils du dieu égyptien. Si I'armée du Macédonien, gage de sa supériorité et
symbole de sa puissance, voit son cceur constitué de soldats aguerris issus des
grandes familles de Grece, et plus particulierement de la région natale d’Alexandre,
elle est aussi en grande partie constituée de mercenaires issus de groupes ethniques
variés. La part de Macédoniens diminue d’ailleurs au fil de 'avancée de la conquéte ;
certains étant postés en garnison dans les cités conquises, d’autres a la capacité de
combat diminuée rentrant en Macédoine les bras chargés de présents. La part
d’éléments étrangers dans l'armée prend d’ailleurs une telle importance qu’une
sanglante mutinerie éclate a Opis en -324%'7, opposant le noyau dur macédonien, ne

tolérant plus lI'omniprésence d’éléments étrangers dans les rangs de l'armée

115 Oded Lipschits, Gary N. Knoppers, Rainer Albertz, Judah and the Judeans in the
fourth century BCE, Eisenbraun, 2007, p. 18.

116 pierre Briant, Alexander the Great. Man of Action, Man of Spirit, Harry N.
Abrams, 1996, p. 166

117 Claire Muckensturm-Poulle, L’Agén d’Alexandre et de Coenos au bord de
I'Hyphase selon Arrien et Quinte-Curce, Dialogues d’Histoire ancienne, 2013, p. 259.
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d’Alexandre, et les nouveaux arrivants asiatiques ; ce conflit, que dut trancher le
Macédonien et qui entama définitivement le moral des troupes, lui colta la poursuite
de son expédition vers I'Est.

Ainsi, on ne peut guére dire de I'hellénisme d’Alexandre le Grand qu'il est fermé
au monde extérieur : il ne peut étre réellement autarcique, son role étant, dans I'esprit
de son fondateur, de finir par dominer le monde extérieur et fédérer de nombreux
autres peuples. Mais la personnalit¢ méme du Macédonien exprime un désir de

l'ailleurs, de I'Orient, témoignant d’'une soif de connaissance qui touche a 'universel.

De méme, si le judaisme est souvent considéré, représenté et se représentant
lui-méme comme relativement autarcique, il est pourtant constitué de nombreux
eléments étrangers ; mais la culture grecque, tout particulierement, a exerceé une forte
influence sur cette religion qui a pu se saisir parfois avec enthousiasme d’éléments

issus de la culture grecque, et profiter de la prospérité que pouvait offrir 'Empire grec.

Un personnage comme Philon d’Alexandrie illustre aussi, par sa pensée et sa
vie, la perméabilité du judaisme aux idées de la philosophie grecque : son ceuvre se
consacre principalement a une apologie, qui préfigure d’'une certaine maniére le travail
historiographique de Flavius Joséphe, et offre une dense exégese des Ecritures juives
nourrie de philosophie hellénistiqgue!!®. Sa tentative de concilier la Torah avec la
pensée grecque, dont Philon est convaincu de la valeur, est représentative de I'estime
gue pouvaient se porter ses deux peuples, au point de devenir des identités non-
exclusives, tant sur le plan politique que culturel. Car Philon a autant envie de
reconnaitre 'avancement des Grecs en matiére de philosophie et d’organisation
politique, que de se présenter comme héritier d’un peuple dont il considére la religion
fort ancienne et noble ; pour lui, ces deux aspects n‘ont pas de raison d'étre
inconciliables, aussi bien a un niveau pratique, que véritablement existentiel*'°. Il va
jusqu’a exprimer l'idée que le respect des pratiques du judaisme a enseigné aux Juifs
des régles qui cultivent chez I'étre humain la philosophie, au sens le plus littéral du

terme ; judaisme et philosophie poursuivent, selon Philon, le méme objectif d’élévation

118 Adam Kamesar, The Cambridge Companion to Philo, Cambridge University
Press, 2009, p. 73.
119 Mireille Hadas-Lebel, Philon d’Alexandrie. Un penseur en diaspora, Fayard, 2003,
p. 291.
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intellectuelle*?°. Sa volonté de concorde des éléments les plus hauts des deux
modéles culturels que sont le judaisme et I'hellénisme, la pratique et la lecture de la
Loi mosaique ainsi que le modele civilisationnel grec incarné par la campagne
d’Alexandre, rend manifeste leur absence d’irrémédiable antagonisme, et exprime
bien au contraire la possibilité d’'une amitié basée sur la reconnaissance des qualités

de chacun.

Les Juifs vont aller, dans leur estime de la culture grecque, jusqu’a se saisir de
certains de ses symboles, et non des moindres. Tout d’abord le fameux banquet grec,
dénoncé par Philon comme le lieu de toutes les débauches ; I'hypothese a été
formulée que la pratique consistant a boire et manger accoudé pour les Juifs lors du
repas rituel de Pessah serait une référence, si ce n’est un emprunt, au symposium
grec'?l, |l est intéressant de voir comme une pratique décriée par endroits peut aussi,
dans le méme cadre culturel, avoir été consacrée, preuve du rapport complexe et
paradoxal que les Juifs entretiennent avec la séduisante civilisation grecque. Mais un
autre symbole, et non des moindres, est repris par les Juifs: le nom méme
d’Alexandre. Figure de l'invincible souverain, les Israélites cherchent, en s’attribuant
son nom, a s’investir de sa puissance. Ainsi, c’est le nom que portent certains rois juifs,
comme Alexandre Jannée (-104 / -78), roi de la dynastie hasmonéenne dont descend
Flavius Joséphe, ou encore sa femme Salomé Alexandra (-140 / -67) qui, en plus
d’obtenir le titre de reine a la mort de son mari, fera élever son fils Hyrcan Il a la dignité
de Grand-Prétre d’lsraél. Rabbi Alexandri'?? (mT71057x '27) est également le nom d’un
docteur du Talmud appartenant a la seconde ou troisieme génération d’amoraim,
preuve que ce nom peut étre également donné a des représentants, non plus du
pouvoir temporel, mais de l'autorité spirituelle et intellectuelle du peuple juif. Ces
aspects d’ordre onomastique témoignent de I'admiration que peuvent avoir les élites
royale et sacerdotale du judaisme antique a I'égard de la Gréce, et plus
particuliérement pour Alexandre le Grand, une figure tutélaire sous I'’égide de laquelle

les Juifs se placent, espérant bénéficier du rayonnement de I'empereur macédonien.

120 Phjlon d’Alexandrie, De Virtute, LXV.
121 Sjegried Stein, The Influence of the Symposia Literature on the Literary Form of
the Pesah Haggadah, The Journal of Jewish Studies, n°8, 1957, p. 13-44.
122 pessikta Rabbati, XXV, 158b.
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La ville d’Alexandrie, ou a fleuri la pensée de Philon d’Alexandrie, fut aussi
pendant un temps un exemple typique de I'essor que les Juifs pouvaient rencontrer
dans des régions culturellement dominées par 'Empire grec : les Juifs constituent prés
de la moitié de la population de la cité!'?®, |e reste de la population étant partagé entre
Grecs et Egyptiens qui constituent alors deux minorités ; dans les trois premiers siécles
de I'histoire de la ville, un fort syncrétisme existe entre ces trois groupes, au niveau
religieux. Méme si 'histoire antique des Juifs a Alexandrie se termine tragiquement en
I'an 38 de notre ére'?4, la ville fut tout de méme pendant une poignée de siécles I'une
des cités ou les Juifs purent, dans I’Antiquité, vivre en communautés épanouies. La
formidable croissance de cette ville, sa Grande Bibliotheque, son célebre Phare, son
plan d’'urbanisme particulierement avancé pour I'époque, attirent des Juifs qui quittent
en nombre l'aride Judée pour aller vivre a Alexandrie. Cette ville est alors un centre
intellectuel d’envergure, et sa Bibliotheque compte des milliers d’ouvrages, produisant
des copies de voyageurs a un rythme phénoménal'?®, La ville accueille également,
comme nous I'avons vu au début de notre étude, une Grande synagogue!?®, au sujet

de laquelle les Juifs ne tarissent pas d’éloge*?” :
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123 Mireille Hadas-Lebel, Philon d’Alexandrie. Un penseur en diaspora, Fayard, 2003,
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« Qui n’a jamais vu la Grande synagogue d’Alexandrie en Egypte n’a
jamais vu la grandeur d’Israél. lls disent qu’elle était semblable a une grande
basilique, comportant une série de colonnes a lintérieur d’une série de
colonnes. Il est arrivé que deux fois six cent mille hommes s’y tiennent, deux
fois plus nombreux que ceux qui quittérent ’Egypte. A lintérieur, il y avait
soixante-et-onze cathédres d’or, une pour chacun des soixante-et-onze
membres du Grand Sanhédrin, chacune faite d’exactement vingt-et-un talents
d’or. Une surface en bois au centre, sur laquelle le bedeau de la synagogue se
tient, avec une étoffe dans la main. Et quand arrive le moment de dire « amen »,

il agite I’étoffe et tous répondent : « amen ».

Et on ne s’y mélangeait pas en s’asseyant. Plutét, les orfévres entre eux,
ceux qui travaillent I’'argent entre eux, les forgerons entre eux, ceux qui
travaillent le cuivre entre eux, et les tisserands entre eux. Et quand un pauvre y
entre, il pouvait reconnaitre les gens de son métier, et il allait les trouver ; et
ainsi, lui permettre d’avoir des moyens pour vivre et d’avoir des moyens pour

faire vivre son foyer. »

C’est une véritable splendeur qui semble caractériser la Grande synagogue
d’Alexandrie : présentant une colonnade a lintérieur d’'une colonnade, dans une
disposition qui ne serait pas sans rappeler celle de certaines représentations du
Temple de Jérusalem, ce superbe édifice est décrit comme une « basilique ». Batiment
a la fonction habituellement politique, c’est pourtant la forme qui est choisie par les
Juifs d’Alexandrie pour batir un lieu de culte selon les critéres de ce qu’ils considérent
comme le sommet de I'esthétisme : le style grec. Le fait que chaque corps de métier y
possede sa propre rangée montre que le batiment refléte une société juive
hiérarchiquement structurée, dont I'organisation sociale est efficace pour permettre a
chacun de travailler et de commercer, en plus d’étre réuni avec ses pairs et reconnu
en fonction de son réle spécifique dans la communauté. On y trouve méme aisément
du travail. Preuve de l'influence grecque jusque dans la pratique religieuse juive, ce
lieu de culte fut longtemps considéré comme I'une des rares merveilles architecturales
du monde juif, et la synagogue qui se dresse aujourd’hui sur ce site reste la plus

grande du Moyen-Orient hors Israél. C’est, décidément, la grandeur qui caractérise
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cet édifice. Le Talmud précise que s’y trouvent soixante-et-onze chaises en or, une
pour chaque membre du Grand Sanhédrin ; mais ce nombre, symbolique, comme les
vingt-et-un talents d’or utilisés pour forger chaque cathédre, rappelle aussi les
soixante-dix ou soixante-douze rédacteurs de la Septante, selon un récit bien connu.
Celui-ci constitue également, nous allons le voir, une formidable illustration de la

rencontre intellectuelle et culturelle entre judaisme et hellénisme.

La Lettre d’Aristée, dont on place la date de rédaction autour du premier siécle
avant notre ére, et que mentionne également Flavius Joséphe %, évoque cette
Iégende des soixante-douze sages d’lsraél convoqués par le roi Ptolémée Il pour
traduire le Pentateuque dans la langue grecque ; aprés soixante-douze jours, leur
travail est accompli. Le Talmud de Babylone'?® présente lui aussi une version de cet

episode :
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« Et a propos de cette affaire avec le roi Talmi (Ptolémée), il a été dit : une
affaire concernant le roi Talmi : il réunit soixante-douze anciens et les mit dans
soixante-douze chambres, et il ne leur révéla pas pourquoi il les réunit. Il vint a
leur rencontre un a un, et dit a chacun : « Ecris-moi la Torah de Moise ton
maitre ». Le Saint-Béni soit-ll a placé la sagesse dans le coeur de chacun d’entre

eux, et ils s’accorderent tous sur la méme traduction. »

Guidés par I'esprit divin, les Sages produisent tous, miraculeusement, la méme
traduction de la Torah. Cette immense entreprise de traduction de I'hébreu au grec
koiné, aux -lllé et -lle siécles, représente une grande opportunité de rapprochement
entre les cultures juive et hellénistique. Flavius Joséphe retranscrit également cet

épisode, offrant un rapport complet de la Lettre d’Aristée, dans lequel on voit I'amitié

128 Flavius Joséphe, Antiquités juives, XII, 12-118.
129 Meguilah 9a.
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et ’honneur que le roi grec Ptolémée Philadelphe témoigne aux Juifs qui traduisent

leur Loi%0 :

@aupalovtog &' altoug oU povov 1ol BaciAéwg, GAAa kai Mevedruou ToU
@IAogd@ou TTpovoia JlolkeioBal TTavTa @rioavtog Kai dia ToUT' €ikOG kai To0 Adyou
dUvapiv Kai KAAAog eUpfioBal, TTadovTal Pev TTEPT TOUTWV ETICNTOUVTEG. yeyevijoBal &'
aUT® TA PéyioTa TV Ayabv 0 BacIAeUg EAeyev ON TTAPOVTWY AUTWV: wPeARaBal yap
TTap' alT@V PePadnkoOTa, TG Ol BaoIAeUelv: KeAeUel Te auToig ava Tpia SoBfval
TAAQvTa Kai TOUG ATTOKOTAOTAOOVTAG £TTi THV KATAAUCIV. dIEABoUCV &€ TPIWV NUEPV
TTapaAaBwy auToug 6 AnunATPIog Kai diEABwyv 1O £mTacTAadiov XWua TAg BaAdoong
TPOG TV Vvijoov Kkai dlaBag mpog TRV yépupav, TTpoeABwv £TTi TG Bopeia uépn
OUVEDPIOV ETTOINCATO €V TQ TTAPA TRV NOVA KATEOKEUAOUEVW OIKW TTPOG OIGOKEWIV
TTPAYHATWY APEPIag KaA@g ExovTi. Ayaytv olv alToug éKeT TTAPEKAAEI TTAVTWY, WV Bv
0enBeiev €ig TAV €punveiav 100 vouou, TTAPOVTWY AKWAUTWG ETTITEAEIV TO Epyov. oi &'
WG &vi HANIoTa QIAOTIHWG Kai QIAOTTOVWG AKPIRR TAV EpPnveiav TTOIOUPEVOI HEXPI MEV
WPaG EVATNG TTPOG TOUTW JIETEAOUV OVTEG, ETTEIT' £€TTI TRV TOU OWHPATOG ATTNAAGTTOVTO
Bepartreiav aPOOVWG alToig TWV TIPOG THV diaiTav Xopnyouuévwy Kai TTPocéTl Tol
AwpoBéou TTOAANG Kai TV TTapackeualopévwy T PBaciAel, TTpooétate ydp, alToig
TTAPEXOVTOG. TTPWI O TTPOGC TRV AUARV TTapayivouevol kai TV MNToAepaiov aotralduevol
TaAIv €TTi TOV aUTOV aTtriecav TOTToV Kai T OaAdoon TaG XEpag ATTOVITITOPEVO! KAl
KaBaipovTteg auToug oUTWG £TTi TAV TWV VOUWV £punveiav ETpéTTovto. MeTaypa@évTog
0¢ 100 voépou kai To0 Katd THV Epunveiav €pyou TEAOG év NUéEPaIG £BOOUAKOVTA KAl
duoiv AapévTtog, ouvayaywv 6 AnunTpiog Toug loudaioug ATravTag €ig TOV TOTTOV, £vOa
Kai PeTEBAAONCaV oi vopol, TTapOVTWV Kai TV €punvéwv Aavéyvw ToUToug. TO OF
TTARB0G aTTedéCaTo PéV Kai TOUG dlaca@rioavTag TTPECRUTEPOUG TOV VOUOV, ETTAVEDEV
O¢ kai TOv AnuATpIoV TAG £TTIVOIag WS HeYAAWY AyaB@yv alToig EUPETAV YEYEVNUEVOV,
TrapekdAeodv e doldval Kai ToIg youuévolg auT@y avayvival TOV vouov, ALiwoadyv Te
[TTavTteg] O Te igpelg kai TV Epunvéwv oi TTpecPBUTepol Kai To0 TTOAITEUPATOS Oi
TIPOECTNKOTEG, £TTEl KOAQG TO TAG £punveiag atrpTioTal, Kai diaueival Tadl', wg €xol,
Kol YN METOKIVETV aUTd. ammaviwy &' ETalvedAvTiwy TAV yVWHNV ékEAeuoav, € TIC A

TIEPIOTOV TI TIPOCYEYPAPPEVOV Opdl T VOUW A AgTTov, TTAAIV €miokoTTodvTta ToUTO Kai

130 Flavius Joséphe, Antiquités juives, XII, 2-3.
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Trolo0vTa avepov diopBolv, cwepdvwg ToUTo TTPATTOVTEG, iva TO KPIBEV ATTag EXEIV

KOAQG €ig agi dlapévn.

« Non seulement le roi, mais également le philosophe Menedemus, les
admirérent et dirent que tout était dirigé par la Providence, et que c’est siirement
la raison pour lagquelle tant de puissance et de beauté émanaient des mots de
ces hommes. Puis ils cessérent finalement de poser ce genre de questions. Le
roi dit que leur venue lui était favorable, car ils I'aidérent a comprendre comment
il doit gouverner ses sujets. Il ordonna que chacun d’entre eux regoive trois
talents, et que les employés les ameénent a leurs abris. Aprés trois jours,
Demetrios les prit avec lui et traversa les sept stades de chaussée menant, par-
dela la mer, a une ile. Une fois qu’ils eurent traversé le pont, il alla du co6té
septentrional et leur montra ou se retrouver, dans une maison pres du rivage :
c’était un endroit calme, convenable pour qu’ils puissent parler ensemble de leur
travail. Une fois qu’il les y a amenés, il les supplia, maintenant qu’ils avaient tout
le nécessaire pour la traduction de leur Loi, de ne rien laisser interrompre le
cours de leur travail. Comme un seul homme, ils organiséerent le travail de
traduction avec fort zéle et efforts, et continuérent jusqu’a trois heures de
I'aprés-midi. Puis il se détendirent, firent quelque exercice physique, et de la
nourriture en quantité leur fut fournie, car Dorothée, a la demande du roi, leur
apportait une bonne part de ce qui était servi au roi en personne. Au matin, ils
vinrent a la cour et saluérent Ptolémée et retournerent a leur emplacement ou,
aprés s’étre lavé les mains et purifiés, ils se mirent a la traduction des lois.
Quand la Loi fut traduite, et que le travail d’interprétation fut terminé (ce qui dura
soixante-douze jours), Demetrios rassembla tous les Juifs a 'emplacement ou
les lois furent traduites, et, en présence des interpretes, les lu a haute-voix. La
foule fut reconnaissante envers ces anciens experts de la Loi, et saluerent
Demetrios de son projet, pour avoir fait quelque chose a leur grand avantage, et
ils lui demandérent également de laisser leurs chefs lire laLoi ; et tous, du prétre
au plus agé des interpretes en passant par les chefs de leur nation, ils firent tous
la demande que, maintenant cette traduction terminée, elle reste ainsi,
inchangée. Quand tous accuceillirent avec enthousiasme cette proposition, ils

commandeérent avec sagesse que, Si guiconque remarque quoi que ce soit
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d’ajouté ou d’omis, cela soit revu et corrigé en leur présence, afin que, une fois

la chose jugée bien faite, elle demeure ainsi pour toujours.

Dans ce passage, on observe que, non seulement le pouvoir temporel reconnait
la grandeur de la Torah et la sainteté des sages qui la traduisent, mais également le
philosophe Menedenus, représentant de [lautorité intellectuelle grecque. La
reconnaissance du roi envers les sages d’Israél est grande, il les couvre de présents
et de compliments, leur offre des conditions matérielles qui leur permettront d’effectuer
leur travail de traduction de la meilleure maniere ; on voit ceux-ci alterner les sessions
de travail avec un peu d’activité physique, rendre grace au roi et faire leurs ablutions
rituelles : ils incarnent, par [a méme, une vie simple et dévouée, la sainteté d’une vie
simple dévouée a I'étude de la Torah, dans laquelle ils remplissent leurs devoirs, aussi
bien vis-a-vis d’eux-mémes, de leur communauté et de Dieu, mais également vis-a-
vis des autres peuples qui accepteraient de s’instruire auprés des Juifs. La foule
présente témoigne, elle aussi, de sa reconnaissance pour le travail effectué par ces
vieux sages, et dontle peuple, grace a eux, bénéficiera désormais. L’accord idéal entre
tous les participants a cette immense entreprise interculturelle s’exprime dans I'unité
des travaux des sages, ainsi que I'unanimité des réactions enthousiastes a la lecture
de la Loi ; de plus, le désir de maintenir ce résultat de traduction obtenu collégialement
témoigne, de méme, de la concorde que cette oeuvre permet, entre Grecs et Juifs.
Voyons plus loin I'’étonnement qui est celui du roi, lorsqu'il réalise les connaissances
que renferme la Torah, et ignore comment les Grecs ont pu s’abstenir de traduire, plus

tot, ce vaste corpus si propre a élever I'étre humain :

Exapn pév olv 6 BaciAeUc Kai 1Tl ToUTw TV auTol TTPOaipeSIV €iC TI XPrCIHOV
OpWV TeTEAEIWPEVNY, MANIOTA [Ww] OE TQV VOPWV avayvwoBéviwy aut@® Kai Thv
diavolav kai TAV co@iav £EeTTAGyn ToU vouoBéTou Kai TTpOG TOV AnuniTplov fpgaTto
TroleioBal Adyoug, TGS oUTwe BaupaoTtAc olong TA¢ vouoBeoiag oudeic olTe TV
iIoTOPIK@WV aUTAC 0UTE TV TTOINTWV ETTEUVACON. 0 B¢ AnuNTPIog uNdéva ToAufioal THG
TV VoUWV ToUTwV avaypagic GyacBar it 10 Beiav alTAV €ival Kai GEPVAV EQAOKEY,
kai 0TI BAaBeiev fON TIVES TOUTOIC éyXelprioavTeg UTTO ToU 80T, dNAGV WG OeOTTOUTTIOC
Te BouANnBeic ioTopioai TI TTEPI TOUTWV £TAPAXON TRV didvoiav TTAEiooIV i} TpIdKovVTa
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NUEPAIS Kai TTapd TG GvEoelS EEINGOKETO TOV Oedv, €vrelBev aut® yevéoBal TRV
TTapagpoouvny UTTovo®v: oU WAV GAAG kai Bvap €idev 6TI TOoUT aut® ocupPain
Tepiepyalopévw Ta B€ia Kai TalT EKQEPEIV €iG KOIVOUG AvBpwITTOoUG BeANCavTI: Kali
ATTO0XOMEVOG KATEDTN TRV Oldvolav. €drnAou ¢ kai TTepi @e0dEKTou TOT TV TPAYWIIWV
TroiNTol AvaépeaBal, 6T BOUANBEIG £V TIVI SPAUaTI TQV €V TH iEpd BUBAW YEYPAUUEVWV
pMvnoBfval Tag Owelg yAaukwBein kai ouvidwyv TRV aitiav amaAAayein 100 TTédBoOUG

€CEUNEVIOAUEVOG TOV BEOV.

« Le roi était ravi, lorsqu’il vit son projet mené a bien, et il était surtout
enchanté d’entendre les Lois qui lui étaient lues, et était bouleversé par
Iintelligence et la sagesse du Législateur. Il commenca par dire a Demetrios
comme il trouvait étrange que, bien que cet ensemble de lois soit si admirable,
aucun de leurs poétes ou historiens ne I'ont mentionné. Demetrios répondit
qu’aucun d’entre eux n’osa tenter de décrire ces lois, car elles étaient divines et
vénérables, et que ceux qui s’y essayeérent furent frappés par Dieu. Il lui dit
comment Théopompe, qui voulait écrire a leur sujet, divagua dans sa téte
pendant plus de trente jours, et qui pendant une phase de rémission de sa
maladie pria Dieu, estimant que la folie qui le frappait venait de Lui. De plus, il
vit dans un songe que sa maladie I’avait atteint en raison de sa trop grande
curiosité a propos des choses divines et son désir de les partager aux
personnes ordinaires ; et quand il abandonna ces projets il revint a la raison. Il
lui parla aussi de Théodecte, un poéte tragique dont il est dit que, lorsque, dans
I'une de ses piéces de théatre, il souhaitait évoquer les choses mentionnées
dans les livres sacrés, il était frappé d’obscurité dans ses yeux, et que lorsqu’il

comprit laraison de sa maladie et appaisa Dieu, il fut libéré de son infirmité. »

Emerveillé par la sagesse qui émane de la Torah, Ptolémée Philadelphe
interroge son serviteur Demetrios : pourquoi, en effet, les Grecs ont-ils pu se tenir a
distance de cette somme de connaissances ? La raison que donne Demetrios, a savoir
qgue le malheur, la maladie et la folie ont frappé les non-juifs qui ont voulu s’intéresser
aux « choses divines » d’'une mauvaise maniéere, et ont mélé les questions d’ordre

spirituelles au profane ; et c’est la reconnaissance de leur impiété seule qui les libére
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du mal dont ces écrivains se retrouvent affligés. Ces exemples donnés par Demetrios
témoignent du secret qui doit nécessairement entourer la Torah pour les non-juifs, et
que c’est a Israél d’aller vers les autres peuples pour produire une traduction qui serait
digne de considération. L'enseignement et la transmission sont, a nouveau,
pareillement a certains épisodes que nous avons pu étudier au cours de notre
réflexion, la prérogative des Juifs face aux autres peuples : tels les Sages d’Israél face
aux questions d’Alexandre 3!, ces textes juifs mettent toujours en scéne une
subordination fantasmée des rois grecs a la supériorité intellectuelle et spirituelle du
judaisme.

Intéressons-nous désormais a la fin de cet épisode :

MapahaBwyv &' 6 BaciAeug Tadta mapd 100 AnunTtpiou, KABwg TrpotipnTal,
TIPOOKUVAOCAG auTOIG €kEAeuae TTOAAAV TrolgioBal TGV BIBAIwv TAV émuéAeiay, iva
dlapeivn TalTta KaBap®G, ToUg T EpUNVEUCAVTOG TTOPEKAAETEV GUVEXWG TTPOG AUTOV
¢k TAG loudaiag TTapayiyveaBai: To0To yap AUTOIG Kai TTPOS TIMAV TV TTap' altod Kai
TPOC TC ATTO TV dWpwv WPEAEiac AuoireAAoelv: viv pév yap eival dikaiov auToug
EKTTEPTTEIV EAEVEVY, EKOUTTWC BE TTPOC alTOV EABOVTAC TEUEETBaI TTAVTWY, WV ) TE AUTROV
¢0TIV coia BIKaia TUXETV Kai ) éKeivou peyaAo@pooivn TTApacyelv ikavr. TOTE PV o0V
ECETePYeY aUTOUG doUG EKAOTW OTOAAG ApioTag TPEIC Kai xpuool TaAavTa dUo Kai
KUAiKIov TaAdvTou kai TRV To0 OUPTTOoiou OTPWUVAV. Kai Talta pév ékeivolg Exelv
¢dwpnoarto. T O' apxlepel ‘EAcaldpw d1' alT@v ETTeppev KAivag apyupdtrodag déka
Kai TRV akdAouBov alT@V ETTIOKEUNV Kai KUAIKIOV TAAGVTWYV TPIAKOVTA, TTPOS TOUTOIG O
Kai oTOAAG OéKa Kai TTop@Upav Kai oTé@avov dIaTTPETTR Kai Buoaivng 686vng ioToug
EKaTOV, £TI ye UNV QIGAAG Kai TPUPRAIO Kai oTrovdeia Kai KpaTipag Xpuoolg Trpog
avaBeoiv dUo. TrapekdAecev &' alTov Kai JId TV EMOTOAQYV, OTTWG & TV AvOpiV
TOUTWY BEANCEIAV TIVEG TTPOC aUTOV EABETV ETTITPEWN, TTEPI TTOAAOD TTOIOUNEVOC TRV PETA
TV &v TTaIdeig TUyXavovTwy cuvouaiav kai Tov TTAoUToV €i¢ TOUG ToloUToUuG AOEWG
EXwv KaTaTiBeaBal. kai Ta pév €ic d6¢av kai Tiunv loudaiolg Tolalta TTapd MroAsuaiou

100 ®IAadEAPOU OUVERN yevEéoDa.

131 Tamid 31b-32a
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« Quand le roi recut ces livres de Demetrios, comme cela fut déja dit, il les
vénéra et ordonna qu’ils soient traités avec le plus grand soin, pour qu’ils
restent purs de toute souillure. Il désira également que des interprétes viennent
régulierement depuis la Judée, il leur témoignera du respect et leur offrira des
présents, car il admit que c’était injuste de les renvoyer maintenant, mais s’ils
désiraient revenir le trouver plus tard, ils obtiendraient tout ce que leur sagesse
pourrait Iégitimement demander et tout ce que sa générosité le lui permettrait.
Puis il leur donna congé et donna a chacun d’entre eux trois vétements d’une
grande qualité et deux talents d’or, qu’une coupe d’une valeur d’un talent, ainsi
que les ornements de la salle ou ils festoyerent. C’est ce qu’il leur donna comme
présents, et il leur fit transmettre a Eléazar, le Grand-Prétre, dix lits aux pieds
d’argent et leurs ornements, et une coupe d’une valeur de trente talents, ainsi
que dix vétements, de la pourpre, et une trés belle couronne ainsi qu’une
centaine de piéces du plus précieux lin tissé, et des récipients, et des plats, et
des récipients pour verser, et deux amphores a vin dédiées a Dieu. Il lui fit, par
une lettre, la demande appuyée que, si I’'un des traducteurs désirait venir le voir
il en ait le droit, car le contact avec des hommes de savoir lui est précieux et
qu’il est plus que désireux de dépenser sa fortune pour ce genre d’hommes.
C’était ainsi que Ptolémée Philadelphe traita les Juifs, a la grande faveur de leur

honneur et de leur gloire. »

Ptolémée Philadelphe révere avec un grand respect le fruit du travail des
Septante, qu’il désire conserver précieusement ; mais il demande aussi a ce que
viennent le trouver réguliéerement traducteurs et interpretes, de maniere a pouvoir
s’instruire réellement auprés d’hommes de savoir dontil chérit la compagnie. Ptolémée
se dit prét a faire preuve de grandes largesses et de générosité si certains acceptent
I'idée de continuer a lui fournir un enseignement spirituel. De nouveaux présents sont
offerts, aux sages ainsi qu'au Grand-Prétre du Temple de Jérusalem.

Nous avons vu, dans ces extraits du livre XII des Antiquités juives, de quelle
maniere Flavius Joséphe place les Juifs comme une autorité intellectuelle reconnue
par les Grecs. Ici, le roi Philadelphe est émerveillé a chaque étape du processus de
traduction : non seulement, ce travail en lui-méme est vénérable ; mais les vieux

hommes qui produisent ce travail considérable, incarnent, par leur force et leur
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sagesse malgré leur grand age, la pureté de vie qui devient accessible, selon les Juifs,
par I'’étude de la Torah.

Décidément, le motif des récits juifs présentant la soumission fantasmée de la
puissante civilisation grecque est un véritable lieu commun dans la littérature juive
antique : ne pouvant opposer la force militaire et politique a cet Autre ambivalent a son
égard, le judaisme tente, par ces Iégendes, de montrer un autre rapport de force entre

culture juive et hellénisme.

Ces légendes qui entourent la rédaction de la Septante, également reprises
dans la tradition chrétienne chez saint Augustin'®?, I'installent durablement comme un
grand moment de rencontre interculturelle. Mais si les Israélites décident de traduire
le Pentateuque en langue grecque, ce n’est pas seulement par philanthropie ou esprit
d’ouverture envers les Grecs : c’est également que, sous la pression de la culture
hellénique, nombre de Juifs dans diverses provinces de I'empire perdent contact avec
la langue biblique ; en revanche, le grec étant mieux parlé, et parfois mieux considéré
dans certains milieux juifs, c’est donc un moyen habile pour le judaisme de faire revenir

vers la Torah certains de ces Juifs assimilés a I’hellénisme.

Les différents éléments que nous avons présentés dans cette partie témoignent
de la complexité des rapports qu’entretiennent le judaisme et I'hellénisme. D’un coté,
un antagonisme que les Juifs justifient par la quéte de domination qui caractérise,
d’aprés eux, I'esprit hellene, et qui s’incarne par excellence dans l'impiété de ses
dirigeants sanguinaires ; de l'autre, les Grecs ne comprennent pas ce qu’ils
considerent comme une immobilité culturelle, une défiance vis-a-vis des meceurs
sociales et des autres peuples qui leur inspirent du mépris, ils rejettent la valeur d’'une
loi aussi contraignante que la Torah de Moise.

Pourtant, les Grecs ont aussi de 'admiration, comme on I'a vu, pour des cultures
lointaines aux coutumes ancestrales : de I'Ethiopie a I'Hindus, I'étranger fascine
I’hellénisme, et Iui offre une dialectique qui entraine I'un a se définir par rapport a
'autre, dans une dynamique perpétuelle qui évolue au fil des générations. Les Juifs,
eux aussi, admirent la Gréce qu’ils pergoivent comme un sommet civilisationnel ; un

modele politique a imiter, en s’inspirant de la majesté d’Alexandre et des institutions

132 Augustin d’Hippone, La Cité de Dieu, 18 :42.
78



helléniques. Les élites du judaisme, royale comme sacerdotale, n’auront de cesse
d’effectuer, au cours de leur histoire antique, d’incessants va-et-vient entre la culture
juive et I'hellénisme, liés par des rapports qui ne seront jamais clairement définis I'un

par rapport a I'autre.

Ainsi, tous les éléments que nous avons évoqués nous permettent de répondre

a la problématique que nous avons établie comme cadre pour notre réflexion :

Comment expliquer 'ambivalence de la figure d’Alexandre le Grand dans la tradition

juive ?

L’ambivalence de la figure d’Alexandre le Grand, dans la tradition juive de
I’Antiquité, exprime I'ambiguité avec laquelle les Juifs considérent la Gréce, qui les
dérange et les fascine tout a la fois; et les récits apparemment contradictoires
concernant le Macédonien et les Grecs dans les textes que nous avons vus expriment,
en réalité, une diversité de points de vue avec laquelle Israél considere la Grece.
Alexandre est pour les Juifs, tant6t, un tyran, vindicatif avec des vieillards, un infirme,
ou encore des femmes ; mais il est aussi, tantot, un juge honnéte et respecte, figure
de sagesse et de raison. Il se montre parfois indigne, colérique, et capricieux méme
en présence du miracle ; et pourtant, son régne et le succes de sa conquéte sont
consacreés dans les Ecritures que les Juifs considérent saintes.

Cela dit, les marques d’amitié et d’honorabilité qu’Alexandre accorde a Israél et
ses représentants, dans les passages étudiés, ne correspondent pas a la réalité
historique des Juifs au début de la période hellénistique. Car, non seulement, comme
nous I'avons vu, le Macédonien n’est vraisemblablement pas passé par Jérusalem ;
mais surtout, comme nous l'avons montré a I'aide de données collectées par la
recherche archéologique, les Juifs hiérosolymitains étaient trop affaiblis, au -IvVéme
siecle, pour étre diplomatiguement considérés et constituer une étape sur la route
d’Alexandre vers I'Egypte. Par ailleurs, nous avons aussi vu que les polémiques anti-
samaritaines, récurrentes dans les textes que nous avons présentés, se fondent dans
un contexte pendant lequel les voisins du Nord d’'Israél prospérent a leur détriment,
favorisés par les deux grands empires que sont la Perse puis la Gréce, alors que
Jérusalem stagne au niveau technologique, commercial, démographique et

géopolitique ; ainsi, un fort ressentiment juif contre les Samaritains et les Sichémites
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s’exprime dans une production littéraire qui permet aux Israélites de conserver, au
moins, un récit national qui assied la dignité qu’ils espérent un jour retrouver parmi les

nations.

De plus, nous avons aussi présenté des arguments fondant I'idée que, derriére
les récits mettant en scéne Alexandre le Grand, c'est, plus largement, toute une
réflexion sur ce que représente la Gréce aux yeux des Juifs qui se manifeste, et non
seulement de simples récits sur un grand personnage historique. En effet, il en incarne
les valeurs et les caractéristiques, les qualités et les défauts, de manieres parfois
contradictoires, mais qui montrent qu’il n’existe pas qu'un seul regard juif sur
Alexandre, mais bien plusieurs, témoignant du rapport de fascination-répulsion
qu’lsraél entretient avec cette immense figure des temps passés. Certains des textes
que nous avons vus sont a I'origine d’une intense production littéraire autour de la vie
du Macédonien : les Romans d’Alexandre. Ceux-ci, inspirés des mémes récits que
ceux du Talmud que nous avons cités, apparaissent en langue latine, vernaculaire ou
encore syriaque au fil des siecles, témoignant de la fascination pour le Macédonien,
qui traverse les friontieres et les siécles; certains récits médiévaux continuent
d’ailleurs de présenter le récit de la rencontre entre Alexandre le Grand et le Grand-
Prétre du Temple de Jérusalem'®, Le texte sacré des musulmans lui-méme, le Coran,
raconte les exploits du Macédonien sous les traits de I'explorateur et conquérant Dhu-
[-Qarnayn®34 : on observe ici une formidable continuité entre les traditions juives,
chrétiennes et musulmanes, autour du symbole que représente pour ces religions
Alexandre le Grand. Cette postérité est I'une des raisons de la fascination, toujours
vive, de nos civilisations pour I'épopée du conquérant grec, et continue d’étre une

préoccupation culturelle majeure.

Cette étude nous permet de formuler le constat suivant : le monde juif, dans
I’Antiquité, est loin d’étre un bloc uniforme, monolithique, fermé a l'autre : en réalité,
une foule de sensibilités diverses s’y cbdtoient, avec des courants de pensée juifs plus
ou moins ouverts a la coexistence avec le modéle hellénistique et les valeurs qu'il

incarne. De méme, du coté des Grecs, on observe des attitudes variées, et parfois

133 Thomas de Kent, Roman d’Alexandre ou Roman de Toute Chevalerie, v. 2436-
2452.
134 Coran, XVIII.

80



diamétralement opposeées, allant de I'accusation d’athéisme, a la copie du nom du dieu
des Israélites sur des talismans gréco-égyptiens, forgés par des mages espérant étre
ainsi investis de sa puissance. La religion et la communauté traditionnelle que
représentent les Juifs éveille la curiosité caractéristique des Grecs, qui peuvent
manifester un intérét vif pour cette foi : certains se convertissent méme au judaisme,
par estime pour I'obédience mosaique, ce sont les fameux prosélytes'®,

On ne peut donc systématiser un paradigme juif vis-a-vis de I'hellénisme, ni
linverse. En effet, c’est un monde qui sépare les critiques juives les plus virulentes
contre I'hubris d’Alexandre le Grand et, par extension, celle de la culture hellénistique,
et les éloges qui sont faits du Macédonien, véritablement sacralisé par les Ecritures et
mis en scéne comme particulierement honoré par les plus hauts représentants du
judaisme. Cela témoigne d’une grande pluralité de courants de pensée chez les Juifs
de I'’époque hellénistique, ainsi que d’un rapport finalement nuancé et pas seulement
caricatural a I’Autre que représentent les Grecs pour Israél. Les Juifs de I'Antiquité
s’intéressent a la Gréce comme étant I'une des grandes civilisations qu’ils cbétoient et
dans laquelle ils vivent, dont la pensée irrigue la culture de nombreux peuples compris
dans cet immense espace s’étendant de I'Europe aux rives de I’Hindus, qu’Alexandre
le Macédonien considérait comme son empire. Cette figure, et, par extension, toute
'avancée civilisationnelle que représente I'lEmpire grec, exerce une réelle fascination,
un attrait, sur le judaisme ; cette attraction instaure une dialectique avec la culture
juive, bouleversée par le contact de cette grande civilisation qui, aprés Babylone et la
Perse, est une nouvelle menace culturelle, politique et religieuse. L’identité des
Israélites est poussée a se redéfinir a I'époque hellénistique, a la fois par rapport a
elle-méme, mais également vis-a-vis des autres peuples. Malgré les accusations de
misanthropie, de haine du peuple hellene, de refus de concorde avec l'autre que
certains portent aux Israélites en ces temps, force est de reconnaitre que c’est une
formidable histoire qui a lié ces deux peuples que sont les Grecs et Israél ; une histoire
faite de conflits, mais aussi de rencontres, parfois fantasmées, toujours instructives. A
c6té des critiques violentes des Juifs contre les mceurs grecques, on observe pourtant,
comme nous l'avons vu, l'expression d’une véritable admiration pour ce que
représentent la Gréce et Alexandre aux yeux du petit peuple juif a I'époque

hellénistique : les Israélites y voient une civilisation a la culture désirable, car avancée ;

135Ralph Marcus, The Sebomenoi in Josephus, Jewish Social Studies, Indiana
University Press, 1952, n°14, p. 247-250.
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respectueuse de traditions, de coutumes, locales comme étrangéres. Raisonnables,
adeptes de connaissance, la philosophie y est considérée comme l'activité la plus
noble. Deux peuples d’habiles marchands, qui se croisent les uns les autres sur les
routes caravaniéres, le long des cbtes d’Egypte et du Levant, jusqu’en Perse. La Gréce
aussi tient en haute estime les pratiques spirituelles du judaisme, et, dans certaines
provinces de 'Empire, des Grecs consignent des références issues de la religion juive
dans des papyrii magiques, notamment en Egypte!3® ; on peut méme lire le nom du
Dieu des Juifs, sous la forme du Tétragramme ou en caracteres hellénisés, sur des
talismans grecs : preuve de la puissance que certains Grecs attribuent a la divinité des
Israélites. Comme la philosophie grecque a inspiré certaines exégeses nouvelles chez
les Juifs, la religion mosaique, en tant que tradition fort ancienne et respectable aux
yeux des Grecs, a pu influencer certaines pratiques, particulierement dans des milieux
esotériques et syncrétiques ; 'Egypte, spécifiquement, sera la région ou, pendant
plusieurs siecles, les religions juives et égyptiennes ainsi que la philosophie grecque
vont se fondre dans des mouvements initiatiques tels que I'hermétisme, qui restera, si
ce n’est une réelle influence, ou en tous cas une référence, pour bien des mouvements
qui se disent gnostiques et ésotériques, jusqu’a nos jours. On retrouve, en effet, au
sein du Corpus Hermeticum, des références appartenant a la fois aux panthéon
egyptien (le dieu Thot) et Grec (Asclépios), mais aussi des €éléments propres a la
métaphysique juive la kabbale : c’est notamment le cas lorsqu’il est question, dans
cette oeuvre fruit d’'un intense syncrétisme, des « Spheéres!®’ », qui correspondent aux
« Sphiroth » de I'ésotérisme juif. Le monde grec est finalement, lui aussi, perméable a
certaines conceptions du judaisme, dans lequel il a su trouver une source apte a
abreuver la quéte de savoir qui caractérise I'esprit hellénique. Car, aprés tout, méme
si c’est selon des voies diverses qu’ils cherchent a y parvenir, c’est bien la sagesse et
la vérité que poursuivent, chacun a sa maniere, judaisme et hellénisme. En effet,
comme l'a si bien dit Philon d’Alexandrie, parfaite incarnation de la symbiose entre

cultures juive et grecque : « Le sage n’a ni maison, ni parenté, ni patrie'®. »

136 Hans Dieter Betz, The Greek Magical Papyri in Translation, Including the Demotic
Spells, Volume 1, 1992, p. 44-45.
137 Corpus Hermeticum, I, 1.
138 Philon d’Alexandrie, De Vita contemplativa, 18.
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