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I NTRODUCTION

« La communion de tous autour de Dieu sera le tetenaotre histoire », a déclaré a
bon droit le cardinal Johannes Willebrahdsrs de I'ouverture de la premiére session
pléniere a Patmos. Cette rencontre historique dambres de la Commission théologique
internationale pour le dialogue entre I'Eglise cditfue-romaine et I'Eglise orthodoxe a
inauguré ledialogue de la vériténtre les deux Eglises en 1980. L'ouverture ddiague
est sans conteste un des plus grands événementseagues de notre temps. Il a été
précéde par ledialogue de la charitécommencé a l'initiative du patriarche Athénagailas
Constantinople en 19583 la veille du concile Vatican Il. A I'occasiore de concile, les
orthodoxes ont pu obtenir une image plus claird’Eiglise catholique, afin de se préparer
eux-mémes & un dialogue plus fructutuXe dialogue se poursuit jusqu’a nos jours. Psirfoi
il passe par des moments difficiles, mais aussidegr moments ou ceux qui y participent
peuvent affirmer la confession d’'une méme foi eindméme baptéme dans nos Eglises. Et
guand le cardinal Willebrands a parléldeommunion de tous autour de Dieta-t il pas eu
a I'esprit une vision de I'Eglise de Dieu ? En teas, la phrase que je viens de citer résume
au mieux I'ecclésiologie du dialogue théologique internatbncatholique-orthodoxea

laquelle cette étude est consacrée.

J'ai choisi un tel theme pour mon travail — a les fecclésiologique et cecuménique —
car je crois profondément qu'entre I'Eglise cathoé-romaine et I'Eglise orthodoxe,
I'ecclésiologie constitue le point de divergenceligs grand et que c’est ce point qui doit étre
débattu avec le plus d’attention par les autoetdésiastiques respectives en vue de rétablir
I'unité que nous avons perdue il y a plus de 95) Bhnous constatons que c’est la premiere
fois que les deux Eglises arrivent & se mettrecdiatet a exprimer une vision commune de
I'Eglise, du moins dans un texte officiel cecumériqQ’est pour cela que ce dialogue a
besoin d’étre soutenu par les théologiens des Heliges, par des études et des théses sur ce
sujet, pour mettre en évidence cette ecclésiologigue. C’est bien ce que veut indiquer le
titre de notre travail, qui a l'originalité de pedger avec méthode I'ecclésiologie du dialogue.
C’est pour la premiére fois qu’un travail pareifei traite exclusivement I'ecclésiologie des

! Johannes WLEBRANDS, Allocution durant la doxologie d’ouverture de lauréon & Patmos (29 mai 1980)
dansEpiskepsis233 (1980), p. 12.

2 Damaskinos RPANDEREOU, BartholomaiosARHONDONIS, PierreDUPREY, ChristopheDUMONT (éd.),TOMOX
AT'AITHZ, Vatican-Phanar (1958-1970Rome-Istanbul, 1971, p. 18.

% Vlasios RIDAS, Présupposés fondamentaux pour un dialogue théalegidficiel entre I'Eglise Orthodoxe et
I'Eglise Catholiqgue romainejansProche-Orient Chrétier26 (1976), p. 222.



cing documents de la Commission — entre dans leobiaphie théologique. Il a lI'intention
de remplir un grand trou dans la bibliographie osgnique contemporaine, car il s’agit de la
seule monographie a ce moment qui traite exclusivinet de maniére systématique
(document par document) I'ecclésiologie des cixte officiels de la Commission, a savoir
les textes de Munich (1982), Bari (1987), Uusi Viaba(1988), Balamand (1993) et Ravenne
(2007).

Ce travail est différent des autres études, rédigéea plus de dix afisCes études se
limitent & aborder soit une partie des documentsialogué, soit essentiellement le parcours
historique du dialogfe Mais au cours de la derniére décennie, le diaotpéologique
catholique-orthodoxe a retrouvé sa dynamique, dramndans une nouvelle étape : un
nouveau document officiel a été approuvé (le docunte Ravenne en 2007) par les
membres de la Commission. Le but de notre travest cle laisser parler les cing textes eux-
mémes, pour mettre en évidence leur ecclésiolagi®s une longue et attentive étude de ces
textes officiels de la Commission mixte. Pour cleadacument, un chapitre met en évidence
le contenu ecclésiologique du texte abordé. Nousnavegalement rédigé un sixieme

chapitre : un chapitre de synthése et de critique.

Le premier chapitre relit de ce point de vue lenpe document officiel — celui de
Munich —intitulé Le mystére de I'Eglise et de I'Eucharistie a la iara du Mystére de la
Sainte Trinité.Le mystére de I'Eglise y est étudié en tant qustérg du Christ, qui réalise
pleinement sa présence mystérieuse par I'eucleapatimi les membres de son Corps, réunis
dans un lieu précis et autour d’'un évéque dansiamunion eucharistique. De ce premier
chapitre se dégage également qu’elle est I'appréciaes membres de la Commission au
sujet de I'Eglise locale et de I'Eglise universelle

Le deuxiéme chapitre est basé sur le deuxiéme tdfitéel de la Commission — celui
de Bari :Foi, sacrements et unité de I'Eglidéous allons voir quelle est la vision globale de
I'Eglise telle qu'elle est proposée par les membiesa Commission, et quel est le rapport

entre foi, sacrement et Eglise. Nous verrons darellg est la relation entre la foi et les

* Le champ d’études en cecuménisme est trés dynartéquéonction de la fréquence des rencontres et les
déclarations officielles entre les Eglises) et pgdode de dix est en mesure d’ouvrir une nouvitige dans

les relations entre les Eglises.

®\oir n. 116.

®Voir n. 115.



sacrements d’initiation au sein de I'Eglise et cogninceux-ci sont vécus par membres de

I'Eglise dans la communion mutuelle entre les Eglikcales.

Dans le troisieme chapitre, nous allons abordeotiment d’'Uusi Valamo — intitulé :
Le sacrement de l'ordre dans la structure sacramimtde I'Eglise, en particulier
'importance de la succession apostolique pourdadification et I'unité du peuple de Dieu
troisieme document officiel de la Commission. Yosgrmis en évidence des themes comme
Eglise et Trinité, Eglise des apdtres et successipostolique, ainsi que catholicité de
I'Eglise dans les ministéres différents au seinl'8glise, a la lumiére du ministére de

I'évéque.

Le quatrieme chapitre analyse le quatrieme teXieiglfde la Commission — celui de
Balamand — qui porte sur la question de l'uniatisbgniatisme, méthode d’union du passe,
et la recherche actuelle de la pleine commungsh le titre de ce document. Dans cette
déclaration commune, les rédacteus — membres @eramission, excluent tout rebaptéme
de fideéles convertis au catholicisme ou & l'orthddg car I'Eglise catholique-romaine et
I'Eglise orthodoxe se reconnaissent mutuellementroe des « Eglises sceurs », acceptant
ainsi la validité des sacrements qu’elles célebr&mt conclusion, les membres de la
Commission rejettent pour I'avenir I'uniatisme emtt que méthode de rétablissement de la
pleine communion entre les Eglises orthodoxes Eglise de Rome, et ce sur base
ecclésiologique, puisqu’il s’agit — comme nous krrens — de communautés qui se sont
séparées de leurs Eglises méres en vue d’étaldicommunion sacramentelle avec I'Eglise

catholique-romaine.

Au long du cinquieme chapitre, nous allons pargcourois grands théemes
ecclésiologiques qui ressortent du contenu du deatirde Ravenne, lequel est intitulé :
Conséquences ecclésiologiques et canoniques deatiaren sacramentelle de I'Eglise.
Communion ecclésiale, conciliarité et autorité faut d’abord comprendre ce que la
Commission entend par communion ecclésiale, rappotte Eglise locale et Eglise
universelle, et manifestation de la catholicité’Bglise dans la communion universelle des
Eglises pendant le premier millénaire. Ensuite,snegrrons commentdxousiadu Seigneur
se reflete dans l'autorité de I'évéque et de laolRade Dieu dans I'Eglise. Puis nous allons

aborder la signification des termes « conciliasitdu « synodalité » aux différents niveaux de
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la vie de I'Eglise, ainsi que le réle de I'évéque ome aux conciles cecuméniques et sa

primauté parmi les autres évéques surtout pendamemier millénaire.

Dans le dernier chapitre, qui est divisé en deukgs nous mettons l'accent dans une
premiéere étape sur les quatre grandes lignes amolgisues qui se dégagent des cinq textes
officiels de la Commission, & savoir : Eglise -ilté, Eglise - Sacrement, Eglise - Ministére,
Eglise locale - Eglise universelle. La secondeipate ce chapitre aborde I'eucharistie, le
lien entre christologie et pneumatologie dans daset officiels du dialogue, la question des
ministres, telle qu’elle ressort des documentssianue le baptéme et finalement la
« nouvelle langue » de l'unité ou le langage cecumuén Dans cette deuxieme partie du
sixieme chapitre, le lecteur trouvera notre apjptéam des textes officiels de la Commission
avec nos remarques et estimations propres, suetouwde qui concerne l'eucharistie et le

ministere de I'’évéque de Rome dans les textes Geramission.

Je crois et j'espére vivement que ce travail rpest seulement une contribution pour la
théologie, et plus précisément pour I'ecclésiolagecommunion qui se dégage des textes de
la Commission, mais aussi un humble apport pourrnedleure approche entre théologiens
et chrétiens catholiques et orthodoxes. Le leatieuce travail pourra apprécier au long des
chapitres les dix-sept références implicites —ostirhéotestamentaires — que nous proposons
pour la premiére fois dans cette étude. Il y troavémalement un panorama de tous les textes
de la Commission jusqu’a présent, présentés deémanon confessionnelle et fidéle aux
textes, en respectant le langage des rédacteurdadesnents, et en mettant en relief de

maniére claire les idées et les intentions de c&ux-
D. A.
Ottignies — Louvain-la-Neuve, le 30 juillet 2011

Mémoire des Saints apoétres Silas et Silouane, Bante Chrysologue.
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1. « LE MYSTERE DE L'E GLISE ET DE L 'E UCHARISTIE A LA LUMIERE DU M YSTERE DE

LA SAINTE TRINITE »—DOCUMENT DE MUNICH

Le premier texte de la Commission théologique mixigus largement connu comme
« le document de Munich’ », « aborde le mystére de I'Eglise par un seuseteaspects ».
Plus précisément, comme d’ailleurs nous le voyoas @ titre, ce document se propose
d’examiner « le mystére de I'Eglise et de 'Euchti a la lumiére du Mystére de la Sainte
Trinité ». Aborder le mystére de I'Eglise a la lémd de la Sainte Trinité, comme il est
déclaré dans lintroduction de ce document, estartiqulierement important dans la

perspective sacramentelle de I'Eglise », comme adiass le voir par la suite.

La rédaction de ce document a comme intention dafesder qu’en derniére analyse
I'Eglise catholique romaine et I'Eglise orthodoxepement « une foi qui est la continuation
de celle des apdtres », comme nous le lisons damsodluction de ce premier texte
théologique. Celui-ci est le fruit d'un travail tagtif de la Commission théologique mixte
internationale de dialogue théologique entre I'&glicatholigue romaine et I'Eglise
orthodoxe. Il a été rédigé lors de la deuxiéme iddumléniére, qui a eu lieu a Munich
(Allemagne), du 30 juin au 6 juillet 1982. Le camtedogmatique en est riche : théologie
trinitaire, christologie, pneumatologie. C’est auss texte d’ecclésiologie bien entendu, et

plus précisément de théologie eucharistique ebé@aagie ecclésiologique de la communion.

Le document est composé d’une introduction etais parties ou sections. On pourrait

voir un symbolisme trinitaire dans cette préseatatpuisque le mystére de I'Eglise et de

" COMMISSION MIXTE INTERNATIONALE DE DIALOGUE THEOLOGQUE ENTRE LEGLISE CATHOLIQUE ROMAINE ET
L' EGLISE ORTHODOXE Le mystére de I'Eglise et de 'Eucharistie a la i&re du Mystére de la Sainte Trinité
dans Documentation Catholique79 (1982), p. 941-945 Episkepsis 277 (1982), p. 11-18 Service
d’information, 49 (1982), p. 115-120Irénikon 55 (1982), p. 350-362Istina, 28 (1983), p. 309-318. Voir
aussi dans I'édition bilingue (italien — francaiSFOMMISSION MIXTE INTERNATIONALE POUR LE DIALOGUE
THEOLOGIQUE ENTRE [EGLISE CATHOLIQUE ET LESEGLISES ORIENTALES ORTHODOXES€Ed.), Il documento di
Bari : atti, discorsi ufficiali risonanze della I\dessione plenaria della Commissione mista per alogjo
teologico ufficiale tra la Chiesa cattolica e le i€be ortodosse, Cassano Murge, Bari, 29 maggiodgrg
1986 e 9-16 giugno 198Bari, Tipografica meridionale, 1990, p. 125-13/%rsion électronique du texte
francais original sur :
http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_cousfthrstuni/ch_orthodox_docs/rc_pc_chrstuni_doc 2098
06_munich_fr.html (page consultée le 09 février BOPour analyser le document de Munich, je me basée
texte original francais, publié dans Episkepsiss@#ais jindiquerai a méme le texte de mon expesé&ge
parenthéses, la subdivision du document que jeodita laquelle je me réféere. Quand je fais plusigitations
partielles successives d’'un méme numéro du docyneentndique qu’une fois ce numéro ou cette suishn
du document, au terme de toutes ces citationseflastisuccessives.
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'eucharistie est présenté a la lumiére du Mystlgda Sainte Trinité. Mais pratiguement
chacune de ces trois sections correspond & I'usdrdis sous-questions du théhabordé.
Premiérement, comment doit-on comprendre la nasaeramentelle de I'Eglise et de
'eucharistie par rapport au Christ et par rappartSaint Esprit ? Deuxiemement, quelle est
la relation entre I'eucharistie célébrée autout'éeque par I'Eglise locale et le mystére de
Dieu un dans la communion des trois personneséhtit, quelle est la relation entre cette
célébration eucharistique de I'Eglise locale ecéemmunion de toutes les Eglises locales

dans l'unique sainte Eglise de Dieu un en troisqenes %

Dans le présent chapitre, je vais essayer de negitrelief les enjeux ecclésiologiques
principaux du document, d’apres ce qui ressort dgpropre lecture. Je dégage trois grandes
lignes importantes pour I'ecclésiologie. La premijec’est la présentation du mystere de
I'Eglise comme mystére du Christ, « mort et resgéisg qui réalise pleinement sa présence
mystérieuse parmi les membres de son Corps, I'&giians oublier I'action et I'ceuvre du
Saint Esprit dans la vie de I'Eglise, conforméméetu volonté du Pére. La deuxiéme, c'est la
réalisation de I'Eglise locale dans un lieu — piésipar un évéque qui exerce son ministére
pastoral et présidentiel en elle. Et la troisieéoiest la relation entre Eglise locale et Eglise
universelle, autrement dit, la catholicité de Ii€gl de Dieu, qui se manifeste dans la
koindnia des Eglises locales. Abordons maintenant la prendé ces trois grandes lignes

ecclésiologiques.

1.1.L’Eglise, mystére du Christ

L’Eglise en tant que « Mystére du Christ » est, nbavons dit, la premiére grande
ligne ecclésiologique du document de Munich. Cetargsest donné par Dieu aux hommes
afin qu'ils puissent faire I'expérience de la « melle création ¥°, qui n’est rien d’autre que
le « Royaume de Dieu ». L’Eglise est I'avant-goétalvie éternelle, « que Dieu a donnée au
monde dans I'événement du Christ, son Fils éterr{€l § 1), qui par son incarnation a pris
chaire humaine, afin de sauver tous les hommesspamort et résurrection. Ceci la
Commission appelle « événement du Christ », quis d&ucharistie de I'Eglise devient

présence réelle du Christ et source de la sacrafitérde I'Eglise et la sanctification de ses

8 Cf. André e HALLEUX, Catholicisme et Orthodoxie. Une étape dans le diaépdansRevue Théologique de
Louvain 13 (1982), p. 329.

° Cf. Ibid., p. 329-330.

10 Référence explicite & Ga 5,15.
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membres. Quand I'Eglise célébre I'eucharistie, @deient pleinement Mystére de Christ car

c'est dans ce Mystére que la vie de toute la Fieiitre et demeure dans la vie de I'Eglise.

1.1.1. Incarnation, mort et résurrection du Christ

Quand on parle de « I'événement du Christ », ors@gmincipalement a la vie et a la
résurrection du ChriSt; mais celles-ci ne pouvaient pas se dérouler fmmystére de
incarnation et de la croix du Christ. C’est pocela que l'incarnation, la mort et la
résurrection du Christ, Fils de Dieu, se trouvemtogiées tout au début de ce rapport, dans la
toute premiére phrase, pour bien fonder le faitlitgise est « Mystére du Christ ».

Pendant la derniére céne, Jésus a institué I'eistiear’eucharistie est ainsi devenue
I'affirmation que son corps et son sang sont déferpour la vie de la multitude ». Le don de
I'eucharistie est la forme sacramentelle par ldgudsus le Christ existe dans I'Eglise. Et
c'est pour cela que I'Eglise est le « sacrementCthist lui-méme » et « le sacrement de
I'événement du Christ » en méme temps. Par cersaateeucharistique, qui est I'Eglise, les
hommes qui font partie d’elle sont pleinement ipcoés au Christ (I, § 2) en accueillant ce
mystére. Quand I'Eglise est réunie dans son ensemltbur du saint offertoire, c’est « le
kairos par excellence du mystére » de I'Eglise. C'est mant ol I'Eglise se souvieft
« vraiment, mais sacramentellement » de ce qué dadtt une fois pour toutes (I, 8 5 b) par

Dieu, venu au monde en chair, en la personne digtChr

La célébration eucharistique de I'Eglise terrestst a limage de la célébration
liturgique céleste. En méme temps l'eucharistiglifieéI'Eglise », dans le sens que c’est par
I'eucharistie que « I'Esprit du Christ ressuscaédnne I'Eglise en Corps du Christ ». C’est
exactement pour cette raison que l'eucharistie cesisidérée par les fideles comme le
véritable « Sacrement de I'Eglise » (I, § 4 c). &€'@ar I'Esprit Saint que notre liaison
sacramentelle avec le corps du Christ est rendssilge, par la participation « au méme pain
et au méme calice ». Encore une fois, I'Eglise featé ainsi ce qu’elle est : « le sacrement
de lakoindniatrinitaire », et de la « demeuredixnoic) de Dieu avec les homme¥S §l, § 5
d).

3. Z. KIrRA, Ecclesiology in the international Orthodox — CatboEcumenical DialoguedansThe Greek
Orthodox Theological Review1 (1996), p. 360.

2 Mémorial, Anamnése.

13Cf. Ap 21,4.
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1.1.2. La vie Trinitaire dans la vie de I'Eglise

Pour expliquer comment la vie trinitaire s'articald’Eglise en tant que « Mystére du
Chris » — qui est la premiére thématique de ce itleamous devons souligner de toute
evidence l'inséparabilité du Fils avec le pereeeBaint Esprit. Autrement dit, « 'événement
du Christ » que nous avons évoqué tout a I'heueegté pas accompli sans la volonté du
Pére et sans l'action de son Esprit Saint. Commss mtions le voir dans la suite de cet
exposeé, l'inséparabilité entre le Pere, le FilseeBaint Esprit est bien mise en relief par les

rédacteurs du document de Munich.

1.1.2.1. L’Eglise, sacrement du Christ dans I'Esprit

Ayant abordé la présence mystérieuse du Christ ldarie de I'Eglise par le sacrement
de l'eucharistie, il est impossible de ne pas noamir les deux autres personnes de la Sainte
Trinité — le Pére et le Saint Esprit. Car nous vygue dans le premier Testament, nous
avons une abondance de preuves que le Logos deeDielBaint Esprit sont bien présents a
'ceuvre du Pére. L’Esprit Saint « prépare la vedueChrist » — en tant que Logos incarné
sur la terre. C'est Lui qui a parlé par les propdétvétéro-testamentaires qui guidaient le
« peuple élu » vers la rencontre avec le Dieu imedl, 8 5 a). Comme conséquence de cette
rencontre mystérieuse entre le Dieu-Homme et lamains, c’'est 'Eglise qui apparait
comme une réalité divino-humaine, comme le berckeaoouveau « peuple €lu », qui par la
célébration eucharistique féte la venue du ChigtvBur dans le monde, ainsi que sa croix et
sa résurrection. Et c’est par I'eucharistie quenestére Trinitaire de I'Eglise se réveéle a ceux
qui y participent.

Dans cette perspective trinitaire, le document efippue I'Eglise est le sacrement du
Christ « qui ne peut exister que dans I'Espritt>q@e I'ceuvre du Saint Esprit « demeure
conjointe a celle du Fils» (I, 8 5), selon la vdl du Pere. Cet Esprit « procede
éternellement du Pére et se manifeste par le Fdsi»est Jésus le Christ, « le sacrement par

excellence, donné par le Pére au monde », « dasgrit » (I, § 3).

1.1.2.2. L’Eglise lieu des énergies de I'Esprit Saint et @®du Christ

En conséquence, I'Eglise est le «lieu des énerdge$Esprit Saint» (I, § 4 a). A

chaque assemblée eucharistique, le Saint Espriivete les énergies divines » aux

14 Référence implicite au Symbole de Nicée-Constapt:
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participants, « a I'ceuvre dans le Corps du Chridt 8 5), accordé par Dieu le Pére qui
donne son Fils unique dans I'Esprit, « pour ladgela multitude » (I, 8 2). Les hommes qui
désirent avoir une expérience et une communionegéelu Dieu Trinitaire par son Eglise
dans le monde créé, sont invités a étre baptis&®mmom — au nom du Pere, du Fils et du
Saint Esprit —, pour « former un seul corps A chaque assemblée ecclésiale, c’est-a-dire &
chaque liturgie, quand I'Eglise célébre I'euchaeistelle accomplit sa vocation divino-
humaine. Dans la célébration eucharistique, I'EEglisanifeste « ce qu’elle est », Corps du
Christ®. Il est important d’ajouter que, dans I'Eglisenpitive, tout sacrement était célébré
dans I'assemblée ecclésiale, plus précisément léamg/stére par excellence, I'eucharistie.
On comprend bien que le baptéme et la chrismaggrfideles, comme moyens sacramentels
d’initiation a la vie sacramentelle, n'étaient maslus de I'eucharistie, puisque I'eucharistie
est le sacrement qui accomplit le plérébme en usamramentelle avec le Fils et le Pere par
'action gracieuse du Saint Esprit qui demeure dassfideles (I, 4 b). L’eucharistie est
I'enjeu de la vie sacramentelle de I'Eglise, pus@iest en elle que les autres sacrements —

« tous des actes de I'Esprit » — s’accomplisserg f).

1.1.2.3. L’ceuvre du Saint Esprit dans I'oblation et I'épmtede I'Eglise

Apres ce rappel de la place du Saint Esprit pguodpau Pére et au Fils, et de 'action
de celui-ci en général dans la vie de la communecté&siale, le document précise I'ceuvre
du Saint Esprit dans I'oblation et I'épiclése dégdlise. C'est aprés I'invocatiorixinoic)
de I'Esprit Saint que le changement®fols) du pain et du vin en corps et sang du Christ
ressuscité est rendu possible, « pour que s’acéssapla croissance du Corps qui est
I'Eglise », comme nous le lisons dans le docum&nte moment I'Eglise prie. Cette priére
de I'Eglise est eucharistique. Elle n'est que l4nation, c'est-a-dire I'épiclése, qu'elle
adresse a I'Esprit Saint, afin de transformer cellguoffre, le pain et le vin, en ce qu’elle est
destinée a recevaoir, le vrai corps et le vrai sdun@hrist ressuscité, donnés pour le peuple de
Dieu, appelé a la divinisation par la participatiam repas eucharistique de I'Eglise. C'est
pour cette raison que I'Eglise, par sa naturer@eve sans cesse « en état d’épiclése » (I, § 5

C).

15¢f. 1 Co 12,13.
161Co0 10,17.
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1.1.2.4. L’Eglise, communion au mystére trinitaire dans lenae

L'Eglise est, a I'image de Dieu, Trinité. Comme séqguence de cette relation,
'eucharistie, célébration par excellence ecclésialrend présent le mystére trinitaire de
I'Eglise » dans le monde. De plus, I'épiclése njgs$ uniquement « une invocation pour la
transformation sacramentelle du pain et de la coupéépiclése est également la priere de
I'Eglise « pour le plein effet de la communion dmig au mystére révélé par le Fils »,
'eucharistie. C’est pour cela que « le mysterehadstique s’accomplit » dans cette épiclese.
L’Eglise invite Dieu le Pére, par son Fils unigaegnvoyer I'Esprit, « pour que dans l'unique
oblation du Fils incarné tout soit consommé dansiié ». L’eucharistie, est le moyen offert
par Dieu pour que les membres de I'Eglise s’unisaenChrist, qui s'offre & son Pére avec
elle (I, 8 6). Par cette assemblée eucharistique an Christ par le sacrement de vie, ce

mystere se réalise dans un lieu, en tant queédatitile.

1.2.L’Eglise locale

Apres l'introduction et la premiére partie du teg'eMunich — qu’on pourrait I'appeler
également introductive, en ce sens gqu’elle nousduit peu a peu de l'aspect invisible a
I'aspect plutét visible et institutionnel de I'Esi —, et aprés avoir vu comment et dans quel
sens I'Eglise est un « mystére du Christ », etlgu@hrist est inséparable de son Pére et de
I'Esprit Saint dont la grace opére dans I'Egliseys allons voir maintenant plus précisément
comment I'Eglise, en tant que « mystére du Christeréalise dans un lieu précis. On verra

comment se réalise la visibilité de cette instimtilivino-humaine qu’est I'Eglise.

1.2.1. Qualification néotestamentaire de I'Eglise locale

L’ensemble de la deuxieme partie du texte de Muegthdonc consacré a la réalité de
I'Eglise locale et au service de I'évéque dans ukadrglise locale. Tout d’abord la
Commission se propose de décrire ce qu’est unedlgicale. En s’appuyant sur les textes
du Nouveau Testament, les théologiens, membres @erhmission, affirment qu’en premier
lieu «'Eglise désigne une réalité locale », guiste de telle facon et & tel moment de
I'histoire de I'humanité. La Commission soulignessuque, méme quand on parle des
Eglises particuliéres dans une région, « on pdd#pdes Eglises, au pluriet™ « Il s’agit
toujours de I'Eglise de Dieu, mais dans un lieWrne Eglise locale n’est pas tout simplement

un ensemble des gens qui se sont réunis entre @st la communion avec la « Jérusalem

" Référence implicite & Ap 1,11.
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d’en haut » qui « descend de chez Dieu », et qul€fdien des personnes réunies en ce qui
est une Eglise. C’est exactement la « communioddite », qui est « un don gratuit, celui
de la nouvelle création ». Une nouvelle fois, lfaffation de la Commission qu’une Eglise
locale « se manifeste comme telle lorsqu’elle ssemblée» en synaxedi(alic), renvoie
aux textes du Nouveau Testament, en ajoutant glans I'Eglise locale, il n’y a alors ni
homme ni femme, ni esclave ni homme libre, ni piifyrec ». Cette « nouvelle unité », sans
la moindre discrimination, et qui est 'Eglise ltga« surmonte les divisions et restaure la
communion dans l'unique Corps du Christ». Il estpaortant de dire que pour la
Commission, la division, aux antipodes de l'unitale la communion, en toutes ses formes
est un péché, qui « contredit le dessein de Di&nsse référant a la théologie paulinienne, la
Commission évoque un des textes majeurs de l'apfitsepaiens : « un seul Pain, un seul
Calice, un seul Corps du Christ dans la pluralig thembres'$ C’est dans ce « Mystére de
'unité dans I'amour de plusieurs personnes », lgue koinbnia trinitaire » se révéle aux
hommes, « dans I'Eglise, par I'Eucharistie ». Castce mystére qu’on comprend « |'ceuvre
salvifique du Christ, répandue dans les derniemp$e depuis la Pentec6te ». C’est dans cette
pluralité des membres de I'Eglise qu’elle « trowom modeéle, son origine et sa fin dans le
Mystére du Dieu un en trois Personnes ». Le sacredeel’'eucharistie doit étre vu aussi « a
la lumiére du Mystére trinitaire » grace auquehlgstére ecclésial s’accomplit. Quant au fait
que I'Eglise existe sur la terre également commstitirtion, il est recommandé par la
Commission que cela soit vu comme « un reflet {gsite la réalité mystérique » de I'Eglise
(I, 8 1). C'est en effet dans la célébration euishigue d’une Eglise locale que la visibilité

de cette institution divino-humaine se réaliseaxlps réalités sensibles et créées » (I, § 1).

Chaque célébration eucharistique est une féte deoladnia en Christ. Par
I'eucharistie, cettékoindnia « s’actualise dans I'Eglise ». « C’est pourquaittoommence,
dans I'Eucharistie comme dans la vie de I'Eglisa; |a conversion et la réconciliation »,

parce que l'eucharistie est « le Sacrement de ltardivinisant » (11, § 2).

1.2.2. Le logos annoncé et le Logos incarné dans la synade I'Eglise locale

A chaque synaxe eucharistique, I'Eglise proclamkoiadniaen Christ (le Logos) de
maniere kérygmatique. Ainsi, dans la célébrationhatistique, aprés la proclamation de
I'évangile, et avant que 'anamnése et I'épiclésiers proclamées, tous les baptisés présents

181Co 10,15-17.
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— membres de I'Eglise locale — confessent le « syentle foi », qui est « le condensé de la
tradition apostolique ». La liturgie, selon le rappde Munich, est « une proclamation de la
Parole sous forme de doxologie et de priére ».dgmd annoncé dans la synaxe devient
Logos incarné selon la volonté du Pere et paridactiu Saint Esprit. Dans cetk@indnia
mystérieuse entre les hommes entre eux et Dieguehétre humain qui y participe devient
« liturge », devient ministre de cette communion;io nous nommons du terme grec
« koindnia», en manifestant de cette fagon la catholiciténméle I'Eglise locale. C'est de
cette facon, par la participation a ce repas domn nous est offert, que nous devenons
également « membres vivants du Corps du Christivest I'Eglise (Il, § 2), et c’est de cette

facon que tous les membres de I'Eglise s'unissem@laist qu'ils confessent.

1.2.3. L’évéque et son ministére dans I'Eglise locale

Sans aucun doute, la personne humaine la plus famer— mais en méme temps
chargée du plus de responsabilités au sein deidétgcale, est celle de I'évéque. En vertu
de la succession apostoliqgue qu’il possede, I'éeéegt témoin de la tradition apostolique
dans le cadre de son ministére au sein d’'une Etisale (Il, § 2). Mais la figure de
'évéque, et plus précisément son service minetéans la synaxe eucharistique, n’est pas
seulement présidentielle. Il est vrai que I'evéquéside chaque célébration eucharistique,
mais c’est parce qu'il a recu « le don de la grdgiscopale #° & I'heure de son ordination
épiscopale, accomplie par les évéques, présidestagtres Eglises locales, sur qui repose
également la grace divine, et qui sont successigssaints apbtres. C'est a la lumiere de
cette succession apostolique et de la communiore ées évéques que la fonction d'un
évéque dans une Eglise locale doit étre vue. Quest fonction « organique » liée a
I'ensemble des fidélé% baptisés qui forment I'Eglise, édifiée par I'eadstie. Et comme
I'Eglise est édifiée par I'eucharistie, I'évéquest celui qui, revétu de la grace du ministére
sacerdotal, préside a celle-ci ». Présider 'etistiaret servir par elle le peuple de Dieu sont
les responsabilités les plus importantes d'un éwédans une Eglise locale. Par son
ordination épiscopale, I'évéque recoit, d’'une memnwacramentelle, le pouvoiovsia, de

servir, « que le Fils a recu du Pere et gu'il a Aimament accueilli par son consentement

¥1Tm 4,14.

% Quand on dit ici « fidéles »o( motoi), on pense & ceux qui sont baptisés, et pas simepiea ceux qui
croient en Dieu d’une fagcon obscure, qui n'a rieroé avec la foi commune de I'Eglise : celle aumdu Pére,
du Fils et du Saint Esprit, la foi kérygmatiqueulSdes baptisés au nom du Pére et du Fils et dt Baprit

sont les croyants dont on parle dans le documeaiysen
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dans sa Passion ». Il est donc clair que le mieigipiscopal dans une Eglise locale n’est pas
une tache administrative et juridigue, mais en peenlieu un service sacramentel,
organiquement lié & la réalité ecclésiale. L’'évéqeepeut pas exister sans gu'il soit le
président d’'une Eglise locale. De méme, une Edtisale ne peut pas célébrer sa liturgie
sans son évéque. L'évéque est indispensable paguehcélébration ecclésiale. Comme le
dit le texte de Munich, il « se tient au cceur deglise locale comme ministre de I'Esprit
pour discerner les charismes et veiller a ce qg’ésercent dans la concorde, en vue du bien
de tous, dans la fidélité a la tradition apostaigu(ll, § 3).

1.2.4. La présidence épiscopale dans I'Eglise locale

De nouveau, comme nous I'avons vu au sujet deitEgle document de Munich nous
introduit dans la notion du ministére épiscopalsain de I'Eglise locale en nous présentant
tout d’abord I'aspect invisible de ce ministereimiportant, pour passer maintenant a la

présentation de son aspect visible — a savoirdsigence des sacrements.

En tant que président d’une Eglise locale, I'évéeae chargé de veiller & ce qu'il
puisserassembler dans 'unité les enfants de Big(li, § 3). L'évéque est le serviteur de la
koindniaet de I'unité ecclésiale par la communion aveditides, membres d’'une Eglise, et
par la communion eucharistique avec d’autres é\&quésidents des autres Eglises locales.
Quand I'évéque ne préside pas personnellementulgik d’une Eglise locale, il la préside
toujours par la mention de son nom, que les cébraresbytres sont obligés de faire pour
que la célébration eucharistique d’'une Eglise lsait valide, comme nous le verrons par la

suite.

La Commission montre de quelle fagon doit étre aisepcette présidence épiscopale
dans I'Eglise locale : 'évéque n’est pas exclusdecommunauté eucharistique, mais il est
membre de la communauté eucharistique qu’il prés@ten service de président et de
ministre principal des sacrements s’effectue pamiembres de la communauté de I'Eglise
locale. L'évéque « apparait alors comme ministreCtiuist faisant l'unité de son Corps,
créant la communion par son corps ». « C’'est egtien exprimée dans I'Eucharistie qui se
prolonge et s’actualise dans I'ensemble des relstio pastorales », comme par exemple

celles de « magistére, gouvernement, vie sacraftente Cette sanctification de la

213n 11,52.
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communauté ecclésiale par le mystere de la commuumioit étre I'image « d'une

communauté humaine renouvelée » (ll, § 3).

Entre la communauté de I'Eglise locale et la pemsode I'évéque qui préside cette
Eglise, existe une « communion profonde », quieve au cceur de la « communion avec la
communauté apostolique ». En tant que présidenadsommunauté ecclésiale, dans la
tradition ancienne I'évéque est élu par 'assembiée membres de telle ou telle Eglise. De
cette facon celle-ci devient « garante de sa fostgique », en conformité avec ce qu’elle-
méme confesse, en tant qu'Eglise locale. Commeéajefdit remarquer précédemment, le
texte de Munich déclare que « toute Eucharistipewg se célébrer en vérité que présidée par
lui ou par un presbytre en communion avec lui. @ation dans I'anaphore est essentielle »
(1, 8 4).

1.3. Eglise locale et Eglise universelle

Dans ce troisieme — et dernier pour le documentldeich — axe ecclésiologie nous
allons voir comment la communion entre toutes legisEs locales forment « I'Eglise
universelle », que — comme nous le constateroesilerment le document de Munich évoque.
Ce document nous propose de voir les notions dlis&tpcale » et d’« Eglise universelle »
de maniére originale : dans l'ordination d’'un év&gardonné par les évéques voisins avec
lesquels il est en communion, et dans la simultardexistence entre les Eglises locales et
I'Eglise universelle. Nous allons apprécier égaletmgue I'Eglise universelle n'est que

communion entre Eglises locales.

1.3.1. L'ordination de I'évéque par les « évéques voisins: signe de la

communion d’une Eglise locale avec les autres Egis

Précédemment, nous avons montré que I'évéquenenua serviteur de leoindniaet
de l'unité ecclésiale, se trouve en communion saerdelle non seulement avec les fidéles —
membres de I'Eglise locale qu'il préside —, maisalément se trouve en communion

eucharistique avec d’autres évéques, qui présidsmatutres Eglises locales du voisinage.

Cette communion entre les « évéques voisins » dggon se manifeste dans
I'ordination épiscopale. Dans la pratique ancieded¢Eglise et dans certains endroits encore
aujourd’hui, un évéque recoit son ordination épisde par I'ensemble des « évéques

voisins », qui par leur participation a I'impositidles mainsytiporovia) sur le futur évéque,
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témoignent la méme foi que confesse leur proprés&gkt montrent que cette foi est la
méme que celle de I'Eglise ol un nouvel évéquerkinné a servir le sacrement. Par cette
ordination, « I'évéque devient dans son Eglise dagt de I'apostolicité, celui qui la

représente au sein de la communion des Eglises)imoravec les autres Eglises ». Les
évéques voisins du territoiregdesxadédpa) ou le futur évéque présidera I'Eglise locale et
exercera sa diaconie, sont tous porteurs de laession apostolique et transmettent au
nouvel évéque un pouvoir sacramentel qu’eux-ménvased recu par l'imposition des

mains des anciens évéques. De cette facon, letarmide I'évéque dans I'Eglise « s'insére

dans la catholicité de I'Eglise de Dieu » (Il, § @) communion avec les autres Eglises.

1.3.2. Unité et catholicité de I' « Eglise de Dieu »

Le sommet ecclésiologique dans le texte de Murgctraive dans sa troisieme partie,
ol la Commission tente d’étudier les notions «dgglocale » et « Eglise universelle », ainsi
gue le rapport entre elles, en d’autres termes,nmous l'avons dit, la catholicité de
I'Eglise de Dieu, qui se manifeste danstinoniades Eglises locales. En ce qui concerne
I'unité et la catholicité de I'Eglise de Dieu, &t tout d’abord garder en mémoire que « le
Corps du Christ est unique ». En conséquence,i$&gle Dieu est une aussi — « il n’existe
donc qu’une Eglise de Dieu », affirme le docum@n.se demande, cependant, comment il
est possible qu'existe une seule Eglise de Dieisgpe jusqu’a maintenant nous avons
eévoqué de nombreuses preuves qui ressortent deire mMocument, qu'il existe plusieurs
véritables Eglises au pluriel 2 Pour comprendréecguestion d’'unité et catholicité de
I'Eglise de Dieu, il nous faut évoquer bmmunionentre toutes ces véritables Eglises
locales, communion qui crée et rend possible [&dians la catholicité de I'Eglise de Dieu,
puisque toutes les communautés confessent la n@reelé méme baptéme. Et a ce propos,
la Commission est convaincue que « l'identité d'assemblée eucharistique avec une autre
vient de ce que toutes, avec la méme foi, céledeeniéme mémorial, que toutes, par la
manducation du méme corps et la participation amenéalice deviennent le méme et unique
Corps du Christ auquel elles ont été intégréedgparéme baptéme ». Méme si on voit une
« multiplicité de célébrations », il y a seulementseul et unique mystere célébré (lll, § 1) :
celui du « Christ, Fils de Dieu incarné, mort etswescité », ou de ce qu’'on appelle
« I'’événement du Christ » (I, 8 1). Quand les lsgticommunient au Corps et au Sang du
Seigneur et se réunissent dans le Corps du ChesduRcité, ils ne communient pas a « une

partie du Christ, mais au Christ total ». De la raémaniére, quand I'Eglise locale célébre
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'eucharistie présidée par I'évéque, elle n'est pasplement « une section du Corps du
Christ » mais pleinement Corps du Christ. Le doaum#e Munich déclare que «la
multiplicité des synaxes locales ne divise pas lig&g mais au contraire en manifeste
sacramentellement 'unité », l'unité de I'Egliseine sainte catholique et apostolique. Il
affirme que « chaque assemblée eucharistique esirigé la Sainte Eglise de Dieu, le Corps
du Christ, en communion avec la premiere communale® disciples ». Elle est «en
communion avec I'assemblée des saints dans leqaiéloque chaque célébration » (llIl, 8

1). De plus, elle est en communion avec les sguntont précédée au ciel.

1.3.3. Et I'Eglise universelle ?

Dans la subdivision qui précéde, nous avons puredise&eomment la communion
sacramentelle entre les Eglise locales valorisa’certaine maniére 'unité et en méme
temps la catholicité de « I'Eglise de Dieu ». Dd®s lignes qui suivent nous allons voir
comment les rédacteurs du texte de Munich appradsadt cette notion de communion entre
les Eglises locales, en se référant a I'Eglise ensille, qui n’existe que dans la communion
sacramentelle des Eglises locales. Le document deidd parle de la simultanéité
indispensable entre « l'universel et le local susPéxactement, « l'universel et le local, sont
nécessairement simultanés », affirment les rédecthutexte de Munich (lIl, 8 2). Quand on
parle dés lors d’'une « jeune » Eglise locale, réesdin lieu précis et & un moment donné
dans I'histoire de 'humanité, on emploie le termgeune » dans un sens historique plutot
gue sacramentel. Dans la suite, la Commission dianpeécision que « Dieu un et unique est
la communion de trois Personnes, I'Eglise une dtue est communion de plusieurs
communautés », comme dans la Sainte Trinité ikrpia personnes mais qui communient a
une méme divine substance. L'Eglise universellédestifie a la koinénia des Eglises »
locales, de méme que chaque Eglise locale est @awahtune communion de personnes.
L'« unité » et la « multiplicité » sont deux termesi se croisent pour nous aider a
comprendre ce qu'est 'Eglise. Ces termes sont diggelle fagcon « que I'une ne saurait
exister sans lautre ». Il nous semble que, dangelge de Munich, la Commission
théologique emploie aussi les termes « une » aiqua » pour parler de I'Eglise universelle.
Il est cependant clair que «I'Eglise catholique rsanifeste dans la synaxe de I'Eglise
locale ». C’est pourquoi, pour qu’une communionitaéte entre les Eglises locales
s’effectue, deux choses importantes sont a réakséon le texte de Munich : la premiere est

« l'identité du mystére de I'Eglise vécu dans I'Egllocale avec le mystére de I'Eglise vécu
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par I'Eglise primitive » (Ill, § 3a), et l'autre ek fait que « chacun doit reconnaitre dans les
autres, a travers les particularités locales, tiidé du mystére de I'Eglise » (Ill, § 3b). La
reconnaissance mutuelle entre les Eglises localiserister d’abord au niveau régional —
c'est-a-dire que plusieurs Eglises locales d’umgorédoivent étre en communion entre elles.
« Cette communion a l'intérieur d’'une méme régiait de dépasser dans la communion

entre Eglises sceurs » (llI, § 3).

La Commission rappelle quels sont les liens detaraunion entre les Eglises locales,
selon le Nouveau Testament : « communion dansiladéms I'espérance et dans I'amour,
communion dans les sacrements, communion dansvéasdé des charismes, communion
dans la réconciliation, communion dans le ministérar la grace du Saint Esprit, « 'Eglise
universelle, catholique, intégre la diversité owplaralité en en faisant un de ses éléments
essentiels », qui est une catholicité en pleindororité avec la priere sacerdotale de Jésus le
Christ, dans I'évangile de JEAnEt comme nous l'avons évoqué plus haut, chagéqu;
en tant que président d’une Eglise locale, esttaataé a la communion apostolique » et par
« 'ensemble des évéques assurant I'épiskopé dbseEdocales au collége des apdtres ».
Les évéques d’une région « forment eux aussi uegmlenraciné par I'Esprit dans le ‘une

fois pour toutes’ du groupe apostolique, témoimuaide la foi ».

Je voudrais insister ici sur I'importance de l'éguénce entre les mots « foi » et
« communion ». Quand on dit ici que le « groupestgmue » est « témoin unique de la
foi », cela signifie que les saints apotres sonvétgables témoins de leur communion avec
Jésus le Christ, dans I'Esprit SaffitCette « foi — communion » de I'Eglise était céé&bpar
les fidéles, les baptisés, qui « persévéraient tmsla doctrine des Apétres, et en la
communion et la fraction du pain, et dans les pséf*. C’est dans ce méme esprit, ajoute la
Commission, que la communion entre les évéquesjdanméts des Eglises locales, « signifie
non seulement qu’ils doivent étre unis entre eux lpafoi, la charité, la mission, la
réconciliation, mais aussi qu’ils communient damsiéme responsabilité et le méme service
de I'Eglise ». Dans chacune des Eglises localégglise une et unique s’accomplit ». C’est
pour cela que « chaque évéque ne peut sépareude d® son Eglise du souci de I'Eglise

universelle » — « une et unique ». Bien plus, quamdiouvel évéque est ordonné, « il recoit

2 Cf. Jn 17.
23 Référence implicite & Ac 2,1-36.
*Ac 2,42.
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le charisme de I'Esprit pourdpiskopé&’une Eglise locale, la sienne, il recoit du fagéme le
charisme de I'Esprit pourdpiskopéde toute I'Eglise ». Et pour répondre a la questiol se
trouve finalement Bpiskopéde I'Eglise universelle ? La Commission affirmeeqoette

« épiskopéde I'Eglise universelle se trouve confiée, parspEt, & 'ensemble des évéques
locaux, en communion les uns avec les autres >guet « cette communion s’exprime
traditionnellement dans la pratique conciliairelb, 8 4), que I'Eglise primitive connait
depuis la Pentecote.

Comme il est indiqué dans l'introduction du docutng® Munich, celui-ci aborde « le
mystére de I'Eglise par un seul de ses aspectsdany la perspective sacramentelle de
I'Eglise ». Cela veut dire que dans le documentMimich le mystére de I'Eglise et de
'Eucharistie sont vus a la lumiere du Mystére deSkinte Trinité. Ce premier document
officiel de la Commission mixte ne fait qu’ouvrieldement le dialogue théologique entre les
catholiques et les orthodoxes en le posant subase ontologique pour l'unité de I'Eglise,
celle de la trés Sainte Trinité. En conséquencestildonc normal, que d’autres aspects qui
concernent et qui manifestent 'unité de I'Egliséesit évoqués dans les documents officieux
suivants de la Commission théologique mixte. Je kegdpeler seulement que le document de
Munich se termine en espérant, qu'un theme — tel ¢la pratique conciliaire » — soit
examiné ultérieurement par les membres de la Cosmmniscomme eux-mémes le disent :
« dans les perspectives de ce que nous venongdegir» — c’est-a-dire en tenant compte
de I'aspect trinitaire du « mystére du Christ », @t 'Eglise. Mais avant que le théme de la
« conciliarité » de I'Eglise soit examiné par lan@uission (document de Ravenne), nous
verrons d'abord dans les documents officiels sus/azomment l'unité de I'Eglise se
manifeste dans la foi et les sacrements de I'Egkgeplus précisément dans les trois
sacrements d’initiation & I'Eglise (document de iBat dans le sacrement de l'ordre
(document de Valamo). Le deuxieme document — ceé&iBari est étroitement lié au
document de Munich, puisque son theme — commeséntses rédacteurs mémes — avait été
établi lors de la deuxiéme session pléniere tenMeikich en 1982. Comme nous venons de

le préciser, il nous révélera le rapport entrefagrement et unité de I'Eglise.
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2. « FOl, SACREMENTS ET UNITE DE L ’E GLISE »- DOCUMENT DE BARI

Le document de Bdf, fruit de la quatriéme session pléniére organis€4987 a Bari
(Italie), du 29 mai au 7 juin (premiére phase) @Odau 16 juif® (deuxiéme phase), porte le
titre : « Foi, sacrements et unité de I'Eglise ». La cormsiois mixte avait établi ce théme
pendant la deuxiéme session pléniere a Munich &2.1Ge rapport se considéere donc
comme une suite organique du rapport de Munich «be Mystére de I'Eglise et de
'Eucharistie a la lumiere du Mystére de la Saihtaité ». Au terme de l'introduction de
celui-ci, la Commission mixte affirmait en effeikcCe document préparatoire commun
considére que I'étude des sacrements de I'Egliserepice pour examiner & fond et d’'une
maniére positive les problémes du dialogue ». Eandé document de Bari, la Commission
rappelle dailleurs I'évolution du dialogue bilaaérque je viens d’évoquer. Au total ce
document représente 53 paragraphes : une introduéis paragraphes 1 a 4), une premiere
partie (les paragraphes 5 a 36), divisée en sem-tbeémes, ou la Commission aborde la
guestion de la foi et de la communion dans lesesaents, enfin la deuxieme et derniere
partie, plus breve (les paragraphes 37 a 53), ©inlEmbres de la Commission se proposent
de développer la question des sacrements de dlioiti, ainsi que leur rapport a l'unité de

I'Eglise.

% COMMISSION MIXTE INTERNATIONALE POUR LE DIALOGUE THEOLOGIQUE ENTRE LEGLISE CATHOLIQUE
ROMAINE ET U'EGLISE ORTHODOXE Foi, sacrements et unité de I'EgliséansDocumentation catholiqueB5
(1988), p. 122-126. Voir aussi dangpiskepsis390 (1987), p. 5-15Irénikon, 60 (1987), p. 336-349Service
d'information 64 (1987), p. 86-91; Voir aussi dans I'éditiotingue (italienne — francais) : @MISSION
MIXTE INTERNATIONALE POUR LE DIALOGUE THEOLOGIQUE EITRE L'EGLISE CATHOLIQUE ET LES EGLISES
ORIENTALES ORTHODXES(éd), Il documento di Bari : atti, discorsi ufficiali ranze della IV sessione plenaria
della Commissione mista per il dialogo teologicdicidle tra la Chiesa cattolica e le Chiese ortodes
Cassano Murge, Bari, 29 maggio-7 giugno 1986 e %ilgno 1987 Bari, Tipografica meridionale, 1990, p.
51-68. Version électronique sur :
http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_cousfthrstuni/ch_orthodox_docs/rc_pc_chrstuni_doc 7088
16_bari_fr.html (page consultée le 09 mars 201durRborder le document de Bari, je me base stexie
original francgais, publié dans Episkepsis. Désosnjandiquerai a méme le texte de mon exposé, entre
parenthéses, la subdivision du document que jeocita laquelle je me réfere. Quand je fais plusieitations
partielles successives d’'un méme numéro du docyneentindique qu’une fois ce numéro ou cette suisibn
du document, au terme de toutes ces citationseplastisuccessives.

% Pour une description du climat spirituel pendandéroulement de la deuxiéme phase de la quatsésson
pléniere, voir : Olivier CEMENT, L’espérance élargit le cceudans ©MMISSION MIXTE INTERNATIONALE POUR
LE DIALOGUE THEOLOGIQUE ENTRE UEGLISE CATHOLIQUE ET LESEGLISES ORIENTALES ORTHODOXES€d.), Il
documento di Bari : atti, discorsi ufficiali risonae della IV sessione plenaria della Commissiorstanper il
dialogo teologico ufficiale tra la Chiesa cattolieale Chiese ortodosse, Cassano Murge, Bari, 29ginag
giugno 1986 e 9-16 giugno 1983 ari, Tipografica meridionale, 1990, p. 91-95.
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Je vais ici essayer de dégager et de mettre @i kesi grands points ecclésiologiques
gue le document de Bari aborde. Les quatre pooti€siologiques majeurs que je dégage a
partir du contenu du document sont les suivantsmirement, c’est la vision globale de
I'Eglise, mettant 'accent sur I'Eglise en tant dieai par excellence o 'homme recoit la foi
comme don gratuit de Dieu. Deuxi@émement, c’'esapgort entre foi, sacrement et Eglise. En
troisieme position se présente le point ecclésigleg qui concerne la relation entre la foi et
les sacrements d'initiation au sein de I'Eglise.dumtriéme et dernier point ecclésiologique
concerne la communion mutuelle entre les Egliseslés, surtout par les ministres ordonnés,
et I'identité de la foi comme norme nécessaire pmite communion intra-ecclésiale ainsi

gue les diverses formulations de la foi.

2.1.Vision globale de I'Eglise

Selon la vision globale qui ressort du documefiglise y est présentée sous deux de
ses aspects : 'aspect sacramentel et I'aspeatim@iciSelon I'aspect sacramentel, 'Eglise est
affrmée comme le lieu par excellence ou I'hommengsa propre liberté, recoit la foi, qui
est sans aucun doute « indissociablement don de>D{g 5). L'Eglise est communauté des
hommes appelés et endroit ou les hommes sont snfafgpelés, d’'ou aussi le matinoia,
assemblée convoquée) a répondre a la vocation wieiper a la vie divine, pleinement
intégrés au Corps du Christ « par la vie sacrariergela Parole de Dieu », qui nourrit en
eux la foi et dans laquelle I'agir du Saint Espst offert (§ 8), par la communion. Il s’agit de
la « vraie foi » a laguelle les hommes communiemtles sacrements et qui épuise en méme
temps « la totalité de la richesse du mystére éeal Jésus-Christ » (§ 9). Les auteurs du
texte de Bari appellent cet échange mystérieweddigu et ’'homme — qui se passe au sein
de I'Eglise —, communion. L'Eglise est le lieu dassemblée des chrétiens célébre dans
I'eucharistie « I'’événement du mystére du salu§»18). C'est dans I'Eglise que 'homme

trouve « la vraie foi ». Elle lui est accordée [sacommunion eucharistique.

D’autre part et du point de vue doctrinal — tel domnulé dans le document de Bari —
I'Eglise est celle qui proclame la foi. La foi ptamée dans I'Eglise, « nourrit la priére
liturgique du peuple de Dieu » (§ 14). Elle estié® ou « la vérité révéléeest transmise
selon la tradition des Apétres, sur la base deritée, par les conciles cecuméniques, la vie
liturgique, les Péres de I'Eglise et elle est meseceuvre par les membres du Corps du

2" Référence implicite & Lc 2,29-32 et & Jn 14,6.
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Christ », le peuple de Dieu. Comme nous l'avons dif et le dirons encore, c’est dans
I'Eglise que les hommes recoivent leur foi. « Ladssocie au témoignage du Christda
nuée des témoifisqui enveloppent I'Eglise » (§ 10) ; mais paraltéént, I'Eglise est aussi le
lieu ou I’'homme est instruit par la foi a s’orientevers les réalités du Royaume » (8 11). En
relation avec ce que nous avons évoqué tout arkhaw sujet de I'Eglise et conformément au
contenu du texte de Bari, 'Eglise est celle qgjakde le dépot de la foi pur et inaltéré en la
transmettant fidelement a ses membres », puisquésltl toujours « colonne et fondement de
la vérité $° (§ 27).

Malgré la présence de deux aspects dans une m&ioa giobale de I'Eglise & partir
du texte de Bari, nous pouvons constater que cas dspects sont inséparables I'un de
I'autre, puisque selon le document, 'Eglise gatdansmet et proclame sa foi en la célébrant
dans les sacrements. Cette derniére affirmatiors mayrira la compréhension d’'un autre
grand point ecclésiologique que nous allons déyappbientt, afin de voir quel est

exactement le rapport entre foi, sacrement et &glislon ce document.

Outre le fait que la foi est un événement ecclésiasqu’elle est célébrée dans les
sacrements, la foi a également un aspect doctinaime nous I'avons signalé plus haut en
parlant de la vision globale de I'Eglise dans lewtoent de Bari. Selon les rédacteurs de ce
document, « la foi embrasse la totalité de la doetet de la pratique de I'Eglise relative au
salut ». Mais il est assez signifiant que cettaphise termine par la mention que « le dogme,
la conduite et la vie liturgique s’'imbriquent en tout unique et constituent ensemble le
trésor de la foi » (§ 7). Cela nous montre clairetrgue ni les dogmes de I'Eglise, ni la
doctrine de I'Eglise en sa plus grande totalité,snat séparés de la vie sacramentelle et
liturgique, c’est-a-dire de la vie de « communiomuw existe dans I'Eglise. Certes, les
dogmes de I'Eglise ont leurs racines dans I'Eceitsainte, mais ils sont engendrés, formés,
développés et exprimés par les hommes au seirEdisk et en fonction de son expérience
propre de Dieu. Et ol se fait cette expériencefnetie de Dieu au sein de I'Eglise ? Nous le

verrons tout de suite dans le troisiéme axe eattiEgsgue du document de Bari.

BHe 12,1.
21Tm 3,15.
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2.2.Rapports entre foi, sacrement et Eglise

Comme nous venons de le voir, un rapport organiexiste entre foi, sacrement
(eucharistie) et Eglise. Ce rapport est celui it exister 'Eglise. Les rédacteurs du
document approfondissent leur réflexion concerm@ntapport, tout en restant fideles a la
ligne qu’ils suivent en vue de présenter tant k& sacramentel que le cété doctrinal de la foi.
lls vont nous exposer comment la foi vit dans liEglen tant que sacrement célébré. Le
rapport entre foi, sacrement et Eglise est nowrillagir du Saint Esprit dans I'Eglise. C'est
pour cela qu'il n’est pas possible de parler duypoapentre sacrement, foi et Eglise, sans
évoquer l'ceuvre de I'Esprit Saint au sein de I'Bgli Nous verrons donc briévement
comment la grace de I'Esprit Saint opére dansdeseements et comment la doctrine de la foi
— qui embrasse la totalité de la pratique de I4&g# nous dirige vers le salut. Puisqu’on parle
de la foi célébrée dans le sacrement qui vivitiglise, il est normal que le coté doctrinal de
la foi ne reste pas en dehors de la vie de 'Egi3e abordera donc aussi comment la

doctrine de la foi s’exprime dans la vie de I'Eglis

2.2.1. Foi et Eglise

Pour comprendre le rapport entre foi, communionEgtise, il faut tout d’abord
souligner que, dans le document de Bari, la foipsésente comme «un événement
ecclésial» par excellence. La foi de I'Eglise se manifestéamment dans I'« expression
liturgique et spécialement eucharistique ». llresbommandé également par les auteurs que
ce caractereecclésialet en méme temps liturgique de la foi soit prisiesssement en
considération (8 2). En tant qu'événement ecclgdel foi est présupposée pour la
participation des fideles a la communion dans &sesnents. Plus précisément, elle doit étre
« prise comme une condition préalable (...) avantcéenmunion sacramentelle » des
membres de la communauté ecclésiale. Une commusaioramentelle au sein de I'Eglise
n‘est pas possible «sans communion dans la faa».communion sacramentelle est
nécessaire puisqu’elle augmente la foi que I'Egls®@ébre dans le sacrement. Plus
exactement, elle est une « expression de la vieardan’Eglise et moyen de la croissance
spirituelle de chacun de ses membres » (8 3). Tiosljeous I'angle sacramentel de la foi,
nous voyons qu’au sein de I'Eglise, le sacremertieméme « présuppose et exprime la foi
de I'Eglise qui le célébre ». Quand la Commissiéula@re que « dans le sacrement I'Eglise
fait plus que confesser et exprimer sa foi », omspeau sommet de la foi chrétienne, qui est

la communion au Corps et au Sang du Christ, mortessuscité. Cette communion
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eucharistique de la communauté ecclésiale, « re@sept le mystéere qu’elle célébre », le
mystére de I'’économie divine dans le monde. C’'estette facon que I'Eglise « nourrit et
développe la communion de foi de ses membres ¥, (§far le sacrement.

Comme il est bien connu, l'eucharistie est le saer de I'Eglise par excellence. Ce
sacrement est une relation mystagogique entreicestjoffert par Dieu et ce qui est accueilli
par 'lhomme® Le texte de Bari met en évidence une sorte dalaibtion entre Dieu et les
hommes dans un esprit de liberté, en soulignafdileque « la foi véritable » est en méme
temps « don divin et réponse libre de 'lhomme ».dbeument de Bari affirme également
gue «la foi est don de I'Esprit Saint ». Car « f@mrfoi Dieu accorde le salut. Par elle
I'humanité a accés au mystére du Christ, qui carestiEglise et que I'Eglise communique
par I'Esprit Saint qui I'habite. L’Eglise ne peut@transmettre ce qui la fait exister » — c’est-
a-dire le sacrement. Selon le texte de Bari, «jilaanqu'un mystére » ou sacrement « du
Christ et le don de Dieu est unique, intégral essapentance®5(§ 7). Dans I'Eglise — selon
ce texte — chaque sacrement est « signe qui manidfesyu’il opére dans le fidéle et 'Eglise,
signe qui annonce et anticipe I'accomplissementastogique ». C’est dans la communion
liturgique des sacrements que « I'Eglise manifeigstre, confesse sa foi en l'unité du
dessein de Dieu » (8 16). Il est important de nqtex, dans le texte de Bari, la Commission
insiste sur le lien indissociable entre foi, sagem(eucharistie), et Eglise, lien qui est
pleinement manifesté dans la célébration euchquistiLes rédacteurs précisent que « celle-
ci » — l'eucharistie — « est par excellence la [moation de la foi de laquelle toute
confession dérive et a laquelle elle s’'ordonnes Edule, en effet, proclame pleinement, dans
la présence du Seigneur qu’accomplit la puissaedégprit, la merveille de I'ceuvre divine
(...), car le Seigneur fait sacramentellement passereuvre dans la célébration de I'Eglise»
(8 17). Et c’'est sirement pour cela que, « parélébration des sacrements, I'assemblée
proclame sa foi en la transmettant et en I'assmhia(8 22). La Commission met une égalité
dans le texte de Bari entre la « communion danfoil® et «la communion dans les
sacrements », qui selon elle, « ne sont pas dalixéstdistinctes » au sein de I'Eglise. Elle
déclare avec précision que ce sont « deux aspaate dnique réalité que I'Esprit Saint
promeut, accroit et sauvegarde aupres des fidg|@36). Il est clairement déclaré, comme

nous venons de le voir, que la foi célébrée damsderements fait exister I'Eglise, que la

30 Munich I, § 2.
31Rm 11,29.
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communion dans la foi et la communion dans lesesaents sont les aspects d’'une unique

réalité, 'Eglise.
2.2.2. Le Saint Esprit et les sacrements de I'Eglise

Selon les rédacteurs du texte de Bari, les sacrsnmébrés en Eglise sont des
« sacrements de la foi ». Dans ces « sacremenks fié », I'Eglise prie « Dieu le Pére »
d’envoyer son Esprit Saint. Par cette épiclés&glise exprime sa foi (...) pour la venue de
I'Esprit ». Comme nous 'avons signalé plus haut’ést pas possible évidemment de parler
de « sacrement-foi-communion », sans évoquer I'eederl’Esprit Saint au sein de I'Eglise.
Dans le texte de Bari — de méme que déja danste de Municf? —, la Commission met en
evidence le réle de la troisieme Personne de lat&dirinité, qui nous « introduit dans la
plénitude du salut en Christ », qui « lui-méme ¢itms I'Eglise comme son Corps ». La
Commission affirme encore une fois que « I'Espain édifie 'Eglise $°. En s’appuyant
sur I'enseignement de saint Basile le Grand, gtlata que c’est a Lui gqu’est attribué chaque
don dans I'Eglis&. Selon la Commission, les sacrements de I'Eglise & don et grace de
I'Esprit Saint, en Jésus-Christ dans I'Eglise 51 88. Les auteurs du texte affirment que « tout
cela est réalisé par le méme Saint-Esprit qui doieste croyant comme membre du Corps du
Seigneur » (8 39).

2.3.Foi et sacrements d'initiation de I'Eglise

Apreés avoir vu ce qu’est I'Eglise et quel est lerde la foi et des sacrements pour son
édification — par l'invocation a I'Esprit Saint A éant que communauté des hommes appelés
au salut par les moyens des sacrements, nous almngnaintenant comment la foi de
I'Eglise s'implique dans les sacrements dits «itlation » de I'Eglise. Et puisque nous
avons évoqué tout a I'heure la question: ou I'hamjouit-il de la grace de Dieu ?
Maintenant le document de Bari nous répond : damsacrements d'initiation de I'Eglise. Et
puisque nous observons évidemment l'unité qui exa&ttre ces trois sacrements, il est
normal que nous abordions aussi quel est le roletle unité entre les trois sacrements pour

I'unité de I'Eglise.

32 Munich I, §8 3-6.
33 Munich I, § 4 c.
34pG 30, c. 289.
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2.3.1. Unité de trois sacrements d’initiation

Structurellement parlant, dans le document de Bli,Commission traite les
sacrements d'initiation, en commencant par le bapté&our exprimer la théologie de celui-
ci, le texte se réfere a I'épitre de saint Paul Rarains, ou — comme il est connu —, il parle
du baptéme en tant que participation sacrameréidtiemort et a la résurrection du Chiist
Et, insiste le texte que nous étudions, « la foipeésupposée au baptéme et a toute la vie
sacramentelle qui le suit » (§ 12) au sein de I8gglpuisque entre la foi, le baptéme et toute
la vie sacramentelle existe une liaison profondefdi, comme on I'a rappelé, ne peut étre
vécue qu’en Eglise, par les sacrements, et sugautles sacrements d'initiation (§ 13).
L'unité entre foi, sacrement et Eglise se refligalément dans I'unité des trois sacrements
d’initiation de I'Eglise : & savoir — le baptéma,dhrismation et I'eucharistie. Pour expliquer
la dépendance mutuelle de ces trois sacrement®uil rappeler le role primordial de
'eucharistie en tant que sacrement par excelle@@st pour I'eucharistie que le baptéme et
la chrismation existent en tant que sacrementstidiion, et c’est dans I'eucharistie que ces
deux sacrements d'initiation prennent une valewlés@le (8 17). Ce qui est aussi tres
significatif du point de vue ecclésiologique daes sacrements d’initiation de nos Eglises,
selon les auteurs du document de Bari, ce somjuestions-réponses entre le ministre qui
représente I'Eglise, et le candidat qui veut ergrex koindnia » avec I'Eglise en vue de son
salut. Selon le rite du baptéme en Occident, I$sgtiemande alors au candidat au baptéme :
« Que demandes-tu a I'Eglise? ». Et le candidainép « La foi ». — « La foi que te donne-t-
elle? » — « La vie éternelle » (8§ 13). En effetdmdidat au baptéme, quand il demande « la
foi » que «I'Eglise lui donne » en vue de la « d@rnelle », c’est la communion aux
sacrements et plus précisément la communion ahsistie qu'il demande. Seule I'Eglise
peut lui accorder cette expérience unique. Ce ramgdre foi et vie liturgique au sein de

I'Eglise s’exprime également par I'axiome « Lexmutg lex credendi » (§ 14).

2.3.2. Sacrements de l'initiation et unité de I'Eglise

Comme nous l'avons évoqué au début de la présemtdé cet axe ecclésiologique, la
Commission aborde la question des sacrementsriigakion, ainsi que leur rapport a I'unité
de I'Eglise, en donnant avant tout une définitien @k qu’est la relation des sacrements

d’initiation entre eux. La Commission met en prempikan I'unité dans l'interdépendance des

% Rm 6,3-5.
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sacrements d’initiation et précise que « linitati chrétienne est un tout dans lequel la
chrismation est la perfection du baptéme », tamggis I'eucharistie est ce qui achéve le
baptéme et la chrismation. Cette unité entre letépa@, la chrismation et I'eucharistie
représente « une seule réalité sacramentelle engoiéme temps n’exclut pas les spécificités
de chacun de ces sacrements. La Commission dé&nichrismation comme «don
personnel » de I'Esprit au baptisé. L’eucharistiee gles baptisés recoivent, comme
« communion au Corps et au Sang du Seigneur »naus ouvre les portes du royaume
céleste et nous rend pardonnés de nos iniquit€st @'la communion a la vie divine elle-
méme et I'appartenance a la communauté eschatamgid8 37). La Commission rappelle
aussi que «ces trois sacrements étaient admmistvé cours d'une seule célébration
liturgique complexe » (8 45), ce qui montre a nawdunité entre vie liturgique —
eucharistique — et administration des sacrements di&glise. C'est pour cela que les
chrétiens orthodoxes ont gardé « l'unité dans eptede la célébration liturgique des trois
sacrements, soulignant ainsi l'unité de I'ceuvre S8aint-Esprit et la plénitude de
I'incorporation de I'enfant & la vie sacramentedle 'Eglise » (§ 48). Les membres de la
Commission déclarent unanimement que ce modéleitéd’untre les trois sacrements
d’initiation, « demeure l'idéal pour les deux Egis» — catholique et orthodoxe —, « puisqu'il
correspond le plus exactement possible a l'appatipri de la tradition scripturaire et
apostolique, ceuvre des Eglises chrétiennes prigsitiui vivaient en pleine communion les
unes avec les autres » (§ 46). L'unité des traisesaents d'initiation a I'Eglise manifeste de
maniére spécifique la catholicité de I'Eglise démsliversité des sacrements qui trouvent la
force unissant dans I'eucharistie que I'Eglise loédéet ne raisons de laquelle les fidéles sont
baptisés et chrismés afin d'y participer.

2.4.Communion mutuelle entre Eglises locales

Jusgu’a ce point nous avons vu comment I'Eglisel singulier — se présente dans le
document de Bari comme le lieu par excellence oipilase manifeste par des moyens
sacramentels et doctrinaux et que ces deux aspedssméme foi servent strictement l'unité
de I'Eglise. Nous avons vu aussi quel est le rapgtooit entre foi, sacrement et Eglise, ainsi
que le rapport entre les trois sacrements d'imitnaty I'Eglise avec leur importance pour
I'unité de I'Eglise. Cette unité fortement affirméeous ameéne au quatriéme point
ecclésiologique annoncé au début de ce chapitrpietoncerne la communion mutuelle

entre les Eglises locales, par le service des tmisi®rdonnés des Eglises et l'identité de la
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foi en tant que norme nécessaire pour cette cononumtra-ecclésiale, méme dans sa
diversité de formulation. Ayant ainsi affrmé quarEglise annonce, proclame, vit et
transmet la foi révélée a tous les fidéles parsiesrements d'initiation & I'Eglise, il est

inévitable que le document de Bari doive précissrrapports entre les Eglises locales pour

envisager « I'Eglise catholique de tous les temueeartout » (§ 8).

2.4.1. Communion des Eglises locales

Les rédacteurs de document de Bari utilisent lesessions « Eglise catholique de tous
les temps et de partout » (§ 8) ou « unique Egli¢® 9), en vue de définir la communion
entre « toutes les Eglises locales disperséesrde pwnde » (§ 8). Comme nous l'avons dit,
la foi, dans son sens et sa réalité profonde, mgtremier lieu « un événemeetclésial,
réalisé et accompli dans et par la communion dgliE, en son expression liturgique et
spécialement eucharistique » (§ 2). L'Eglise vitfsia en la célébrant et en la proclamant,
toujours en communion « avec toutes les Eglisealdscdispersées de par le monde », en
manifestant d’'une maniére véritable I'unité dekglise catholique de tous les temps et de
partout » (§ 8). La Commission précise que « ledia foi existe dans I'unique Eglise dans
sa situation historiqgue concréte, déterminée pamileu et le temps » et « dans tous et
chacun des croyants sous la conduite de leursuypastg§ 9). Et « quand toutes les Eglises
locales confessent la vraie foi, elles transmettiamis le rite du baptéme cette unique foi au
Pére, au Fils et au Saint-Esprit » (8 20). Il estoge affirmé que «la vraie foi est (...)
transmise dans chacune des Eglises locales » tpbreét 'eucharistie, et « qu’elles se
reconnaissent les unes les autres comme véritalgkses de Dieu ». Les laics, membres
d’une Eglise locale, ne sont pas négligés dansdaldgie du texte de Bari. La Commission
déclare que, quand il y a une pleine communioredas Eglises locales, « chacun des fidéles
est accueilli par les (autres) Eglises comme fréte sceur dans la foi ». Cette foi
« s’approfondit et s’éclaire par la communion esice », affirme le document, « vécue en
chaque communauté dans les sacrements. Cetteicpiadii ecclésiale de la foi comme fruit

de la vie sacramentelle se vérifie a difféerenteaux de I'existence ecclésiale » (§ 21).

Pour dire les choses d'une autre maniere, la Cosiomiscatholique — orthodoxe
affrme que «dans la célébration des sacremehtsque Eglise locale traduit sa nature
profonde », qui « est en continuité avec I'Egliss Apotres et en communion avec toutes les

Eglises ». Il est extrémement important de souligiue la Commission parle dans le texte de
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Bari d'une « méme et unique foi », puisqu’il s’agitijours de la communion, que les Eglises
locales partagent, et qu'elles « célébrent les rsésaerements ». Réciproquement, quand
une Eglise locale célébre un sacrement, « lessafglises locales reconnaissent 'identité de
leur foi avec la sienne ». Et c’est pour cela gueetonnaissance mutuelle des sacrements par
les Eglises locales, « confirme la communion deefuire les Eglises », en manifestant ainsi
la catholicité de I'Eglise de Dieu. La Commissigowte que, Si un ministre — évéque, prétre,
diacre —, ou tout simplement un fidéle, vient d’lgdise locale précise, « baptisé dans cette
Eglise » locale, il n’y a aucun empéchement a cdsquélébrent, concélébrent, ou recoivent
« les sacrements dans une autre Eglise localei»estj@n communion aussi avec la sienne.
La « communion dans les sacrements exprime l'itlerdt I'unicité de la vraie foi que
partagent les Eglises » locales (§ 23). Cette utgtéoi qui existe a l'intérieur d’une Eglise
locale et également entre les autres Eglises lcal@st inséparable de l'unité de la vie

sacramentelle », qui est fruit de cette unité darsi (8 36).

2.4.2. ldentité de la foi comme norme pour la communion eine Eglises locales

Restons toujours sur la communion entre les Egliseales sur base de la vérité
révélée dans la foi et en conséquence dans lesnsawcts que les Eglises célébrent. Ce
faisant, nous observons que la premiére conditippu une vraie » communion entre les
Eglises locales — selon le texte de Bari —, c’ésbatd que chacune delles se référe « au
symbole de foi de Nicée-Constantinople ». Les mesible la Commission mixte appellent
ce décret de la foi de I'Eglise indivise du®l¥iécle « norme nécessaire » pour une pleine
communion entre les Eglises locales dans la vraie dui est « présupposée a une
communion dans les sacrements » entre ces Eglsemes$. Bien plus, une pleine
communion entre Eglises locales — en vue de maeifés catholicité de I'Eglise — « n'est
possible qu’entre Eglises qui ont en commun lalésacerdoce et les sacrements. C’est en
raison de cette reconnaissance réciproque de fitdeat de l'unicité de la foi (comme,
d’ailleurs, de celle du sacerdoce et du sacrenteniymise dans chacune des Eglises locales
gu’elles se reconnaissent les unes les autres coréritables Eglises de Dieu et que chacun

des fideles est accueilli par les Eglises comme foé sceur dans la foi ».

Selon le texte de Bari, I'identité de la foi estircélément essentiel de la communion
ecclésiale dans la célébration des sacrements25)(§Cette communion entre les Eglises

locales est mise en évidence surtout « dans laét&mation eucharistique » mutuelle, entre
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les prélats qui les représentent. Par cet acteodEncinion sacramentelle entre les Eglises,
« l'identité de la foi est particulierement mantfss et renforcée », parce que ce faisant, elles
célébrent et proclament en méme temps « I'uniqusténg du Christ3 — qui est son Eglise.
Cette communion sacramentelle entre les Eglisesnéstie. Présentés de cette facon, tous en
communion — « les évéques, le clergé et tout Iplpathrétien » — « unis avec eux », peuvent
annoncer et proclamer la foi a laquelle ils ont oamié, et bien sir « témoigner » de cette

foi, qui est « la foi de I'Eglise » (§ 24).

2.4.3. Ministres ordonnés et Eglise

Apres avoir évoqué tout a I'heure d’'une manierelieitp la place des laics dans la
communion entre les Eglises locales qui partagemé@me foi, il faut aussi évoquer la place
des ministres ordonnés au sein de I'Eglise et @ler pour I'unité des Eglises dans la foi et
les sacrements. Et quand on parle du ministérenoéle tant dans la tradition catholidle
gu’orthodoxe — on pense effectivement au minisgmscopal et au service de I'évéque au
sein de I'Eglise. En ce méme sens, dans ses pphagr@4 a 36, le document de Bari nous
parle du ministére des évéques dans les EglisedetocCette partie du deuxiéme texte
officiel de la Commission mixte nous renvoie disgoent au contenu de son premier texte,
celui de Municf®, ot nous pouvons trouver déja une bonne partisamwée au service de
I'évéque et & son ministére dans I'Eglise. Maidares dans le texte du document de Bari,
selon lequel la fonction des ministres ordonnéssddylise « est avant tout de maintenir,
garantir et faire croitre la communion dans ladbiles sacrements ». Dans I'ensemble de
I'Eglise, les évéques sont des « ministres dessamts et docteurs de la foi » qui, entourés
et « assistés des autres ministres, proclamertildef 'Eglise » (§ 34). En abordant ces
aspects du ministére de I'évéque dans I'EgliseCdamission affirme que I'évéque est le
garant et le lien de «l'unité de foi & lintériediune Eglise locale et entre les Eglises
locales ». Il est également «témoin de la tradjten communion avec son peuple ». La
Commission insiste sur le fait que I'évéque n'emt péparé du peuple de Dieu, mais qu'il a

un ministére spécial a exercer parmi celui-ci (8 36

% Munich I, § 1.
37 Cf. Lumen Gentiunm® 28.
38 Munich Il, 88 3-4.
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2.4.4. Formulations diverses de la foi et communion entr&glises locales

L'identité de la foi vient d’étre évoquée en tartegnorme nécessaire pour la
communion entre les Eglises locales ; et la déitarade la Commission dans le texte de
Bari semble étre sévére et décisive. Nous venoastehdre que le symbole de Nicée-
Constantinople est une norme nécessaire et ungpésé@ pour la pleine communion entre
les Eglises locales. Néanmoins, les rédacteursxta tle Bari signalent que les formulations
diverses de la foi n’empéchent pas la « koindngmeramentelle entre les Eglises locales,
puisque «chaque Eglise peut reconnaitre sous figté&ades formulations I'unique foi
authentique recue des Apdtres » (8 25). Mais sldes cas ou les différents théologoumena
« représentent un rejet des dogmes antérieur&dhse et ne sont pas de simples différences
d’expression théologique », 'Eglise alors, seles inembres de la Commission, « se trouve
clairement confrontée a une vraie division surda»f et «il n'y a plus possibilité de
communion sacramentelle » (§ 28) entre les Eglisescernées. De méme « tout
développement liturgique dans une Eglise localemmivoir étre percu par les autres comme
conforme au mystere du salut tel qu’elle I'a retleecélébre » (§ 30). Mais « si, par contre,
telle formulation particuliere de la foi ne contiteducun de ces criteres, alors cette
formulation peut étre considérée comme une exmnedsgitime de la foi, ne rendant pas

impossible la communion sacramentelle » (§ 32)edes Eglises locales.

Voila donc comment la Commission théologique miatéormulé sa compréhension
commune en ce qui concerne principalement le rapgure foi, sacrement et Eglise, en
insistant sur l'unité qui existe entre eux. Le éeapprouvé a Bari fait suite et est étroitement
lié au document de Munich, sur « Le Mystére de ll$eget de I'Eucharistie a la lumiére du
Mystére de la Sainte Trinité » et, comme il estlaléc par la commission, «ces deux
documents répondent aux exigencesPthn pour la mise en route du dialogue théologique
entre I'Eglise catholique romaine et I'Eglise orttuxg approuvé a la premiére session
pléniere de Patmos-Rhodes (1980) ». Les trois @msntiocuments de la Commission mixte
abordent l'unité de I'Eglise sur base sacramentelleucharistie, la foi et les sacrements
d’initiation & I'Eglise et, comme nous le verronand le chapitre qui suit, le sacrement de

I'ordre dans la structure sacramentelle de I'Eglise
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3. « LE SACREMENT DE L’ ORDRE DANS LA STRUCTURE SACRAMENTELLE DE L 'E GLISE, EN
PARTICULIER L "IMPORTANCE DE LA SUCCESSION APOSTOLIQUE POUR LA
SANCTIFICATION ET L "UNITE DU PEUPLE DE DIEU »—DOCUMENT D’UUsI VALAMO

Le document d’Uusi Valanid, que je vais désormais citer simplement comme « le
document de Valamo », a été approuvé par les mendwda Commission internationale
théologique mixte pour le dialogue entre les Eglig&atholique-romaine et Orthodoxe,
pendant sa cinquieme session pléniére, qui eutalitwsi Valamo (Finlande), du 19 au 27
juin 1988. Le document est intitulé « Le sacrentent’'ordre dans la structure sacramentelle
de I'Eglise, en particulier 'importance de la session apostolique pour la sanctification et
'unité du peuple de Dieu ». Il se compose d’ungomtuction suivie de quatre parties. La
premiere partie a comme titré.e Christ et le Saint Esprjtla seconde Le sacerdoce dans
I’économie du salut la troisieme Le ministére de I'évéque, du presbytre et du diaet la
guatrieme La succession apostoliqu€e n’est pas la premiére fois qu’'un documentiefi
de la Commission théologique internationale mixdarce priorité au contenu ecclésiologique
et, plus précisément, au contenu d’ecclésiologieatemunion. Pour organiser et répartir le
contenu du texte, et pour la facilité du lectetai ¢hoisi d'articuler les différents nceuds
théologiques en donnant des titres qui provienmintcontenu méme de I'ensemble du
document de Valamo.

Les thémes ecclésiologiques principaux que je d&ddagdocument sont au nombre de
trois. Premiérement, on abordera le théme EglisEriatté. Plus précisément, le théme du

39 COMMISSION MIXTE INTERNATIONALE DE DIALOGUE THEOLOGRQUE ENTRE LE GLISE CATHOLIQUE ROMAINE ET
L’EGLISE ORTHODOXE Le sacrement de I'ordre dans la structure sacramimtde I'Eglise, en particulier
importance de la succession apostolique pour kEndification et l'unité du peuple de Dieuans
Documentation Catholique35 (1988), p. 1148-115ZEpiskepsis404 (1988), p. 10-18lrénikon, 61 (1988), p.
347-359 ;Service d'information68 (1988), p. 194-199Rroche-Orient Chrétien38 (1988), p. 297-307. Voir
aussi dans I'édition bilingue (italien — francaiSFOMMISSION MIXTE INTERNATIONALE POUR LE DIALOGUE
THEOLOGIQUE ENTRE [EGLISE CATHOLIQUE ET LESEGLISES ORTHODOXES(€d.), Il documento di Bari : atti,
discorsi ufficiali risonanze della IV sessione @e&a della Commissione mista per il dialogo teologufficiale
tra la Chiesa cattolica e le Chiese ortodosse, @assMurge, Bari, 29 maggio-7 giugno 1986 e 9-16gg
1987, Bari, Tipografica meridionale, 1990, p. 133-140.Version électronique  sur:
http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_cousfthrstuni/ch_orthodox_docs/rc_pc_chrstuni_doc 8088
26 _finland_fr.html (page consultée le 12 avril 2D1Aour aborder le document d’UusiValamo, je mestmas
le texte original francais, publié dans EpiskepBigsormais j'indiquerai a méme le texte de mon s&pentre
parenthéses, la subdivision du document que jeodita laquelle je me réféere. Quand je fais plusi@itations
partielles successives d’'un méme numéro du docyneentindique qu’une fois ce numéro ou cette suisin
du document, au terme de toutes ces citationseflastisuccessives.
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mystére de I'Eglise en tant que mystére manifeatés des divers degrés du sacerdoce et dans
I'eucharistie, qui est le sacrement de I'Eglise @erellence et « par laquelle tous deviennent
un seul Corps du Christ » (8 25). Nous constat@enaaliveau dans le texte de Valamo une
présence trinitaire dans l'ecclésiologie, comme sdd® premier texte officiel de la
Commission, celui de Munich. Dans le document diaMa, I'ceuvre du Pere, du Fils et du
Saint Esprit dans la vie de I'Eglise est mise diefieainsi que la nature sacramentelle du
ministére ecclésial. Toujours en lien étroit avex documents officiels qui précedent et dans
la ligne du premier axe ecclésiologique que nou®rs d’annoncer, le document de Valamo
nous dévoile le sens du ministere ecclésial artadre du ministére du Christ. En deuxieme
lieu, dans le document de Valamo, on reléve I'as@ésiologique qui aborde I'Eglise des
apotres et la succession apostolique. Dans ce,qaolus verrons quel est le rapport entre le
Saint Esprit et les saints apotres, en faisantalagg leur ministére unique et irremplacable,
de la succession apostolique et du réle fondamelgal apotres pour la sanctification et
I'unité du peuple de Dieu. Le dernier et troisieaxe ecclésiologique que nous avons relevé
du document de Valamo développe une théologie deatholicité de I'Eglise et des
ministeres ecclésiaux. Dans cet axe nous verroes @gi le rapport entre la communion
locale et la communion universelle des Eglises. @ent le sacerdoce et les diverses ordres
refletent I'unité de I'Eglise, en mettant toujoursomme dans les autres documents officiels
de la Commission — un accent sur la particulanitérdnistére de I'évéque entouré de ses
presbytres et diacres et du peuple de Dieu. NdossaVoir aussi, dans le cadre du troisieme
axe ecclésiologique du document, comment la comonudes Eglises locales se manifeste
en tant que communion universelle des Eglises foomément a la ligne ecclésiologique de
la Commission mixte que nous suivons depuis somipredocument officiel. Et finalement,
mais pas en dernier lieu, nous verrons comment deurdent de Valamo souligne
I'importance de la vie conciliaire pour la vie dé&dlise et le ministére des évéques

diocésains et la question de la primauté dansdiaire des Eglises.

Telles sont les trois lignes ecclésiologiques galeérqui se présentent dans le contenu
du document de Valamo. Les rédacteurs du troisiéaneiment officiel, fidéles a I'aspect
trinitaire de I'ecclésiologie, mettent en relief 16le de la Sainte Trinité dans la vie de
I'Eglise, en commencant par la définition du mystéle I'Eglise manifesté dans les trois

degrés du sacerdoce.
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3.1.Eglise et Trinité

Dés lintroduction du document de Valamo et en c& ecpncerne le mystére de
I'Eglise, les membres de la Commission exprimentr l& conception du mystére de
I'Eglise », en tant que « communion de foi et dersments », en donnant ainsi une certaine
valeur — et peut-étre un sentiment de continuitért au document officiel précédent, celui
de Bari, qu’au premier document de la Commissiaiyicde Munich, dont nous avons
examiné 'ecclésiologie tout au long des chapimexédents. Mais en conformité au titre du
document de Valamo — qui porte sur le sacremellibddre que nous abordons maintenant,
les rédacteurs soulignent notamment la manifestatio mystere ecclésial dans les divers
degrés du sacerdoce, puisque le sacerdoce estuausacrement qui dans tous ses degrés —
I'épiscopat, le presbytérat et diaconat (81), premdeur — comme le baptéme et la
chrismation — dans la célébration eucharistiquepkis de cet aspect sacramentel dans le
sens strict du terme, I'Eglise apparait égalementaat que « communauté de la Nouvelle
Alliance » et mystere par le moyen duquel « le &thest présent dans I'histoire ». C’est de
cette facon qu'il « réalise le salut du monde »,qum Eglise (§ 4). Ce salut que Dieu accorde
aux hommes ne s’effectue pas d’'une maniére catié&alut des hommes au sein de I'Eglise
est possible puisque I'Eglise apparait comme lieucdétablissement de la communion de
’lhomme avec Dieu », qui accomplit la vie des horani@ 15). Tout cela n’exclut pas la
grace de Dieu qui opére dans I'Eglise. Cette gdires I'Eglise, particulierement manifestée
dans la célébration eucharistique, fait d’elle gderement par excellence » — sacrement « par
elle-méme ». L'Eglise apparait encore en tant glee manifestation anticipée des réalités
derniéres (...) — de dschatordans I'histoire ». L'Eglise est « I'avant-go(t dwyRume de
Dieu » et « de la gloire de Dieu et Pére » (§ 22quelle les membres de I'Eglise sont

appelés.

Ayant évoqué tout a I'’heure la premiére Personnka @ainte Trinité, nous dirons que
de nouveau — comme dans les deux documents défigiglprécédent —, I'aspect trinitaire est
souligné dans l'ecclésiologie de la Commission. dNallons voir maintenant comment la
Sainte Trinité est présente dans I'Eglise, en fonctle ce que nous dit le document de
Valamo, ou les rédacteurs de ce document soulidtirapibrtance également des deux autres
personnes de la Trinité, a savoir la fonction dimtSasprit dans I'ceuvre du Christ, montrant
le rapport organique entre christologie et pneutogie, présent d’ailleurs dans les autres

documents de la Commission théologique catholiquathodoxe. Ainsi, le document de
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Valamo affirme que seul le Christ, par I'Esprit iBairassemble I'Eglise autour de lui en
I'édifiant en tant que « son Corps » (8 4). Cettdiam de « communauté rassemblée » est
exprimée d’une maniére explicite dans le documenvdlamo qui affirme que I'Eglise est
« communauté rassemblée dans I'Esprit autour distCh(8§ 13). On a I'impression dés le
départ que, dans les définitions au sujet de Id&gtjue nous venons de lire, I'aspect trinitaire
est bien présent. Nous devons noter que, danslemdmt de Valamo, 'Eglise n’apparait pas
uniquement en tant que mystére de la koindniatdinei, mais aussi en tant qu’intervention
de Dieu dans l'histoire de I'hnumanité et échangeDdeu avec les hommes. Partant de ces
notions plus générales — telles qu'Eglise et T&init, nous allons suivre maintenant
I'accomplissement de I'ceuvre du Pére, du Fils eSdint Esprit dans la vie de I'Eglise en
examinant de prés I'ecclésiologie trinitaire du wiment de Valamo.

3.1.1. L’ceuvre du Pére, du Fils et du Saint Esprit dans laie de I'Eglise

Aprés ce panorama général du rapport entre EgtiSErieité que le document de
Valamo nous propose, avancons maintenant plus nqutéfoent dans I'aspect trinitaire de la
vie de I'Eglise. A cette fin, il est important deutigner, concernant I'ceuvre du Pére, du Fils
et du Saint Esprit dans la vie de I'Eglise, quectanmune tradition des deux Eglises,
catholique romaine et orthodoxe, surtout en ce cpmcerne le premier millénaire,

« reconnait », selon les membres de la CommissitaJien étroit qui existe entre I'ceuvre
du Christ et celle de I'Esprit Saint » (8 2). Emséquence, on ne peut pas voir « dans
I’économie le Christ isolément de I'Esprit ». Phisactement, il est affirmé dans le document
de Valamo que « I'Esprit constitue les arrhes de&#disation parfaite du dessein de Dieu sur
le monde », dont I'Eglise fait partie (§ 3). Le ®aEsprit « envoyé par le Christ vivifie
I'Eglise ». Et puisque I'Eglise est vécue surtoainsl les sacrements, ou agit la grace de
'Esprit accordée aux fideles par Dieu, les rédastedu document signalent qu’aucun
ministére dans I'Eglise n’est efficace sans « Brcgrdu Saint Esprit » (§ 5). Le Saint Esprit a
préparé et a réalisé le grand événement pour I'hii&a< I'événement du Christ », qui est
vitalement important pour I'existence de I'Eglisang I'histoire. Et comme il était souligné
dans le premier chapitre de notre travail, « '@réent du Christ® consiste dans I'ceuvre
salvifique du Logos de Dieu : son incarnation, «vsart et sa résurrection », accomplies
« selon la volonté du Pere, dans I'Esprit Sairit faut se souvenir, a propos de I'événement

du Christ, qu'au début du ministere public du Logasarné sur la terre, et plus précisément

40 Munich I, § 1.
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«au moment du baptéme », le Pére a inauguré Isianisde son Fils coéternel et

consubstantiel, « par la manifestation de I'Esgfit On observe dans la suite de I'ceuvre
messianique du Seigneur Jésus-Christ, que le $ptit est partout « présent a son
ministere : annoncer la Bonne Nouvelle du salutjifeater la venue du Royaume, témoigner
du Pére ». A la fin de sa vie terrestre, le Chusii est le « Prétre unique de I'Alliance

Nouvelle », sacrifie sa propre vie humaine sur faixg dans I'Esprit, pour qu’il soit

« glorifié » par le méme Esprit dans sa résurractf6). Et comme nous venons de le voir,
« toute I'économie divine culmine dans lincarnatidu Fils, dans son enseignement, sa
passion, sa glorieuse résurrection, son ascensisa seconde parousie ». La Commission
ajoute aussi a ce sujet que « le Christ agit d&spiit Saint », et que c’est comme cela que
I'Eglise est fondée, « une fois pour toutés(§ 15).

Conformément a ce que les membres de la Commissibléclaré plus haut, nous
comprenons que la ou se trouve le Corps du CHaisspuffle aussi le Saint Esprit. Plus
précisément : « dans le ministére du Christ comares atelui de I'Eglise, c'est 'unique et
méme Esprit qui est a I'ceuvre et qui agira avecsnous les jours de notre vie » (8 7). Mais
« la ou I'Esprit agit, en effet, il révéle au mondeprésence du Royaume dans la création ».
C'est la, selon le texte de Valamo, que « s’ened@ ministere ecclésial » — dans le
ministére du Christ (§ 10). Dans I'assemblée deglige, c’est la grace du Saint-Esprit qui
« surgit de la mort et de la résurrection du Cleistst offerte, de maniere sacramentelle », a
l'aide de « réalités sensibles® Toujours au sujet de I'action gracieuse du SEstrit, le
document de Valamo affirme que le Saint Espritvestit de fonctions et de pouvoirs
propres pour rassembler » la communauté eccléstiaigour présider au nom du Christ aux
actes dans lesquels elle célébre les mystéreduwtu»s® 11). Pourtant, le role de Saint Esprit
dans le document de Valamo apparait soit « adirsujet principal ¥ (8§ 5, 7, 11, 25, 33,
44, 48), soit « & titre d'instrument (...) de la Eése et de I'action du Christ>{(8§ 4, 9, 11,
17).

1 Référence implicite & Mc 1,10 ; Mt 3,16 ; Lc 3,22.
“2Munich 11, § 1.
*3Munich I, § 1.
“ André D= HALLEUX, Une nouvelle étape dans le dialogue catholiqueanttixe : le texte de Valamdans
Eevue Théologique de Louvai® (1988), p. 462.
Ibid.
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3.1.2. L’Eucharistie — dofoloyia de I'Eglise par excellence

Aprés que nous avons mis en relief le mystére Hglite a la lumiére du mystére
trinitaire — tant dans les textes qui précédent dges le texte de Valamo, nous avons vu
également que la grace que Dieu accorde pour tedef est vécue surtout dans les
sacrements de I'Eglise : que ce soit le sacremerbhaptéme, ou de la chrismation, ou de
I'ordre, eux tous prennent leur valeur et leur s#agistence par le sacrement de I'Eglise par
excellence, l'eucharistie. Il suffit de rappelereqpomme dans le document de Bari, les
rédacteurs du document de Valamo indiquent queuliaristie (...) achéve [linitiation
chrétienn&® par laquelle tous deviennent un seul Corps dus€hr{§ 25). L’Eucharistie est
le moment ol « 'Eglise se manifeste en plénitud8 84). Pendant la synaxe liturgique de
I'Eglise locale, «les croyants s'offrent avec l&rist comme sacerdoce royal ». Ceci est
rendu possible par le Dieu-Trinité, « grace a 8adti ministére » qui rend le Christ lui-méme
présent parmi les fideles. C’est le Christ qui mate la Parole », qui « fait que le pain et la
coupe deviennent par 'Esprit son Corps et son Sa@jest de cette facon sacramentelle que
les chrétiens sont incorporés au Christ — le domate la vie —, par « sa vie » (8§ 35). C’est de
cette facon que l'unité de la communauté ecclésaletalise dans I'eucharistie. Par la grace
de I'Esprit Saint, la communauté eucharistiqueaadsée « rejoint, au-dela de I'histoire, la

grande assemblée des apbtres, des martyrs, demsédaotous les temps réunis autour de

I'’Agneau »'. Par l'eucharistie, les fidéles expérimentent lprésent» du «monde a
venir »®. Comme il était évoqué déja dans le texte de Mifhida vie trinitaire est

sacramentellement présente a chaque célébratiohargstcjue. Conséquemment, la
Commission insiste sur le fait que quand I'Eglise «rassemblée dans la communion », elle
le fait en « s’offrant au Pére, par le Fils daiEsprit Saint » (§ 36). A travers les affirmations
ecclésiologiques que nous venons de lire, nous sawen— d'une maniere tout a fait
intellectuelle et théorique —, quelle est la natsaeramentelle du mystére ecclésial, en
évoquant le réle majeur de la Sainte Trinité pa@usanctification du peuple de Dieu, ainsi
que dans la célébration principale de I'Eglise Hecdu sacrement de I'eucharistie. Il nous
reste encore a voir dans les lignes qui suiventigjest la nature sacramentelle du ministere

ecclésial en rapport avec ce que nous venons dvqgécédemment.

**Bari § 37.

47 Cf. Ap. 5,8-14.

“8 Référence implicite & Munich I, § 1.
*9 Cf. Munich |, § 5-6.
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3.1.3. La nature sacramentelle du ministére ecclésial

Aprés avoir abordé la nature sacramentelle deiEgl la lumiére de la Sainte Trinité
et I'eucharistie, il est normal de jeter un regarégalement sur les questions qui se posent en
ce qui concerne la nature sacramentelle du mieiséclésial. A cette fin, la Commission
affirme dans le document de Valamo que «le mirgstde I'Eglise en tant que tel est
sacramentel » (8 9). Il est « de nature sacramenietn lui-méme. Toujours au sujet de la
sacramentalité du ministére au sein de I'Eglise, feembres de la Commission précisent
encore une chose extrémement importante tant au geivue ecclésiologique que moral :
quand on parle de nature sacramentelle pour casatén ministére au sein de I'Eglise, le
mot sacramenteh la fonction de montrer que le ministre — en tar tel, reste « un membre
de la communauté ». Selon la Commission, « cesi@rvide la sacramentalité du ministére
s'enracine dans le fait que le Christ est rendsgmttdans I'Eglise par I'Esprit que lui-méme
a envoyé a I'Eglise » (§ 11). La nature sacraminwdl ministére ecclésial se manifeste
« dans le fait que tous les ministéres ont pourdénservir le monde pour I'amener a son
véritable but, le Royaume de Dieu ». En effet, sédotexte de Valamo, « c’est en constituant
la communauté eschatologique comme Corps du Giuistle ministére de I'Eglise répond
aux besoins du monde » (8§ 12), comme nous l'avéie signalé. Aprés ce regard général
sur la nature sacramentelle du ministére au seitEdése, nous allons voir aussi comment
ce ministere est vu par les rédacteurs du textéaliemo mais cette fois-ci a la lumiere du

ministére du Christ, I'éternel grand préftde I'Eglise.

3.1.3.1. Le ministére ecclésial au sein de I'Eglise a la ik de ministére du
Christ

Pour comprendre le ministere ecclésial a la lumikreninistere du Christ, il suffit de
voir ce que les membres de la Commission mixtenafint dans le document de Valamo.
Dans ce document figure I'affirmation que pour tesix Eglises — catholique romaine et
orthodoxe, le ministére ecclésial « actualise ddfise le ministére du Christ lui-méme »
(8 2). Il est affirmé entre autres que « la présesttuelle du Christ dans son Eglise » n’est
pas seulement de nature sacramentelle, mais adesnature eschatologique » (8 3). Plus
exactement, du fait que « le Christ est présens di&glise » par les sacrements célébrés,

c’est « son ministere qui s’accomplit en elle »uant, le ministére du Christ et le ministére

%0 Référence implicite & He 7, 21.
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des personnes ordonnées, sont deux choses distihetdocument précise que « le ministére
dans I'Eglise ne vient donc pas se substituer @i del Christ », mais qu'il trouve seulement
« sa source en lui » (§ 5). La Commission affirgal&nent que « la nouveauté du ministere
de I'Eglise », c’est le fait que « le Christ, séeur de Dieu pour I'humanité, est présent par
I'Esprit, dans I'Eglise, son Corps, dont il ne pdite séparé », en ajoutant qu'il ést
premier d’une multitude de frérds C’est en conformité avec ce mode sacramentell@ue
Nouveau Testament atteste, qu’il faut comprendresgvre du Christ dans 'histoire depuis
la Pentecote jusqu’a la Parousie » (§ 9). C’estqumi la présence du Christ dans I'Eglise
est affirmée par la Commission comme une présenceseulement sacramentelle, mais
aussi eschatologique (§ 10). En conséquence, tmigtére dans I'Eglise « est lié a la réalité
eschatologique du Royaume » (8 11). Cette préseaceamentelle et en méme temps
eschatologique du Seigneur dans I'Eglise est duiaitigu’il n’y a qu’un seul grand prétre

éternel — Jésus le Christ.

3.1.3.2. Le Christ : I'éternekipyispetc de 'Eglise

Parler de la présence sacramentelle et en méme tesopatologique du Christ au sein
de I'Eglise, c’est évoquer I'épitre aux Hébreux, [euChrist est présenté comme le grand
prétre éternel de I'Eglise. De leur coté, les augelu document de Valamo rappellent dés le
début du texte, que selon les écrits du Nouveataient, le Seigneur Jésus-Christ, est
appelé : «apobtre, prophéte, serviteur, diakonastedr, prétre, épiscopos » (8 2). La
Commission rappelle aussi ce qu’on lit dans I'ép@ux Hébreux, selon lagquelle « le Christ
par sa mort est devenu 'unique médiateur de illie nouvel¥ et, ayant pénétré une fois
pour toutes dans le sanctuaire avec son proprésirest & jamais dans les cieux I'unique et
eternel grand Prétre de cette nouvelle Alliance afin de paraitre maintenant pour nous
devant la face de Diex?* pour présenter son sacrificé§ 16). Ainsi, le « Christ en est donc
I'unique grand Prétre invisiblement présent daRglise par le Saint-Esprit, qu’il a envoyé ».

De cette facon, « en lui, prétre et victime », $emble de I'Eglise — qui est composée de

51 Rm 8,20.
%2He 9,15.
% He 9,12.
5 He 9,24.
% He 10,12.
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ministres et des laics avec des fonctions diff@®nrtdevienk une race élue, un royaume, un

sacerdoce, une nation sainte, un peuple acqiii§&»17).

Telle est I'Eglise de Jésus — peuple de la « ndenadliance », ol le Christ est I'unique
grand prétre qui remplit sa mission dans I'Eglisar pa grace du Saint Esprit et
conformément & la volonté du Pére qui I'a envoydleTest I'Eglise des chrétiens : lieu de
rétablissement de la pleine communion avec Dieu,lgm célébrations sacramentelles qui
permettent aux baptisés d’'anticiper les derniemspie o éoyara). Toutes ces affirmations
représentent ce que nous venons de dire au sujdglise, sur la base des trois premiers
textes de la Commission mixte. Sans ces affirmafida suite de la présentation de
I'ecclésiologie serait plutot naive. Il n’est passpible en effet de comprendre la théologie et
I'ecclésiologie de I'Eglise des apétres et de lacsssion apostolique sans comprendre
I'Eglise en tant que « ministére du Christ » damscadre de I'économie de salut, ol les
Douze et ses successeurs sont des ministres décka @arole, sacrement, service) qui nous

sanctifie tous.

3.2.L’Eglise des apétres et la succession apostolique

Avancons — apres toutes les affirmations trinigisacramentelles et eschatologiques —
dans I'éclairage du deuxieme axe ecclésiologigueddcument de Valamo. Cet axe est
consacré a I'Eglise des apétres et a la succeapimstolique. On pourrait méme dire qu'’il est
un jalon dans l'ecclésiologie du dialogue bilatéealre les catholiques et les orthodoxes
puisqu’il ouvre — de toute évidence — une nouvellease dans la perspective de
I'ecclésiologie du dialogue. Le théme de I'Egliseschpdtres et de la succession apostolique
est extrémement important, tant pour I'ecclési@ogn elle-méme comme branche de la
théologie dogmatique que pour les rapports et tegpe dans la foi entre tous les chrétiens,
pas seulement catholiques et orthodoxes. Pour eartd théeme de I'Eglise des apétres et
de la succession apostoliqgue, nous aborderons iceegsort du document de Valamo :
respectivement, le ministere des Douze en tantngjuéstére unique et irremplacable et les

affirmations dans le document concernant la questéela succession apostolique.

*1P 2,9 ; Cf. Ap 5,10.
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3.2.1. Le ministere des Douze : ministere unique et irremipcable

Tout d’'abord, afin d’ébaucher le rdle des apbtragr pe rassemblement des premiéres
communautés chrétiennes il est nécessaire de eappehvant son ascension a la droite du
Pére, le Seigneur avait promis & ses ap6tres qatiksvraient le Saint Esptit la grace qui —
comme nous l'avons vu dans les affirmations de denfission dans I'axe ecclésiologique
qui précéde — est indispensable pour qu’une comuténassemblée se dise « Eglise ».
Ainsi, descendu sur les apotres a la féte de PateteltEsprit Saint leur a donné ce qui était
nécessaire pour accomplir leur ministere dans led@oen leur faisant des ministres parfaits
(8 7), puisque Jésus le Christ — qui est la « Tét#Eglise »° est Lui-méme parfait. C'est
Lui qui a appelé les apbtres a le suivre et a @élzhBonne Nouvelle. Pour accomplir cette
tache, Il les « a munis d’'autorité et de pouvasurtout apres la Pentec6te, en les remplissant
de «la grace du Saint-Esprit » (§ 18), comme namons de le dire. Apres la réception du
Saint Esprit, les apbtres ont témoigné « de lagmes du Royaume déja inauguré et qui sera
manifesté pleinement lors de la seconde venue @httist. C’est Lui qui leur avait promis,

« de siéger sur douze trénes pour juger avec fedéil’lhomme les douze tribus d’Israél »

(8 19). Suite a I'annonce de la « bonne nouvellie>XChrist, « les apotres ont rassemblé les
premieres communautés » des chrétiens. Au seiesle@mmmunauteés, ils instruisaient « les
baptisés vers une communion croissante avec lestGétrientre eux », par lI'eucharistie — la
koindnia de I'Eglise (§ 33). Cependant, 'Egliseeme son ministére dans le monde et parmi
le peuple de Dieu, tout en ayant « son fondemems BaChrist lui-mémepierre angulairé®,

et dans la communauté des Douze ». La Commissfomafdans le texte de Valamo que
« le caractére apostolique des Eglises et de lamistére se comprend & cette lumiére » — a la
lumiére de l&koinbénia(§ 13). Physiquement parlant et en se basanesuédrits du Nouveau
Testament, les apbtres sont « les témoins de lhisterique de Jésus, de son ministére et de
sa Résurrection ». La vie terrestre de Jésus, @iressson ministere parmi les hommes et sa
glorieuse résurrection, ont formé I'axe princip& k& prédication apostolique au premier
siecle, en vue du rassemblement des premiéres coautéis chrétiennes de I'Eglise
primitive. Mais, comme nous l'avons dit plus hadunis « au Christ glorifié, (les apbtres)
relient chaque communauté a la communauté desedertemps » dans une perspective

eschatologique. C’est pour cela que désormaisndeladocument de Valamo, le ministere

" Référence implicite & Ac 1,1-5.
% Ep 5,23.

Mt 19,28.

9 Ep 2,20.
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ecclésial sera appelé « apostolique parce quileste dans la continuité et la fidélité avec ce
qui est donné par le Christ et transmis dans Ohistpar les ap6tres ». Il s’appellera
également apostolique parce que — note la Commissia I'assemblée eucharistique que le
ministre préside est une anticipation de la commténdinale avec le Christ ». Selon la
Commission, « par cette double relation, le minéstée 'Eglise demeure constamment relié

a celui des Douze et, par la, a celui du Chrig 24).

Comme nous I'avons affirmé — sur la base du tegt&¥alamo — les saints apotres sont
des «témoins historiqgues » de la vie terrestrel@sus le Christ, de sa mort et de sa
résurrection. En raison de ce témoignage et dederpérience vécue avec I'Homme-Dieu,
leur ministére « est unique et irremplacable » g@rnature. Selon le texte de Valamo,
I'ceuvre des apétres en tant que fondateurs desdsdbicales a été accomplie « une fois pour
toutes et personne & I'avenir ne pourra batir siarle fondement ainsi pos&>(§ 20). Du
fait que leur mission a été recue du Seigffela mission des Douze « reste toujours visible
et agissante » au sein de I'Eglise, « dans I'agtelot retour du Seigneuf®» C’est pour cela
qu'ils sont considérés comme les « fondations Eglise dans sa durée a travers les siécles »
(8 21).

3.2.2. La succession apostolique

Aprés qu'on a exprimé les éléments qui font du stére des Douze un ministére
unique et irremplacable, vient le moment de se delera: si vraiment le ministere des Douze
est unique et irremplacable, que fait-on avec l@sistnes ordonnés dans I'Eglise aprés la
période apostolique ? Ici la bonne réponse se ¢ralans I'enseignement de I'Eglise sur la
succession apostoligue, qui concerne en premigrlieomme nous le verrons — le ministére
épiscopal et a travers lui, les autres ministévesein de I'Eglise aussi. Cet enseignement est
repris par les rédacteurs du texte de Valamo, dbol@mmission exprime sa conviction que
« dans nos Eglises la succession apostolique mgafeentale pour la sanctification et I'unité
du peuple de Dieu » (8 1). L'importance de la sasm apostolique se trouve dans le fait
gue « la tradition apostolique concerne la commiénat non seulement un individu isolé,
ordonné évéque ». Elle « se transmet a traverSdises locales (‘dans chaque ville’, selon

I'expression d’Hégésippe ; ‘en raison de leur cagsénité de doctrine’, selon Tertullien

®1Ep 2,20 ; Ap 21,14.
62 Mt 28,18-20.
83 voir : Mt 16,19 et Mt 18,18.
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dans leDe Praescriptione32, 6) ». La Commission ajoute encore, concerrasttcession
apostolique, gu'«il s'agit d'une succession despenes dans la communauté » et pas
« d'individus isolés », comme on vient de le najaelques lignes plus haut. Concernant la
transmission de la succession apostolique parifiatibn épiscopale, la Commission déclare
gue «les évéques sont établis par I'ordinatiorcessgeurs des apotres et dirigent le peuple
sur les voies du salut » (8§ 18). Plus exactemea®st dans ce mystére deKaindniaque
I'épiscopat apparait comme le foyer de la succasapostolique » (8§ 45). En se référant a
son premier document — celui de Munich —, la Corsiois rappelle que «la succession
apostolique dit donc plus qu’une pure transmissi@mpouvoirs. Elle est succession dans une
Eglise, témoin de la foi apostolique, en commuraerc les autres Eglises, témoins de la
méme foi apostolique. La ‘sedes’ (tathedrgd joue un rdle capital dans linsertion de
I'évéque au cceur de I'apostolicité ecclésidfe ba Commission précise également « que le
terme ‘cathedra’ est utilisé ici au sens de lagmés de I'évéque dans chaque Eglise locale »
(8 46). Avec la méme référence au texte de Muri&llocument de Valamo nous dit que
« d’autre part, une fois ordonné, I'évéque devians son Eglise le garant de I'apostolicité,
celui qui représente au sein declammuniondes Eglises, son lien avec les autres Eglises.
C’est pourquoi, dans son Eglise, toute eucharistigpeut se célébren véritéque présidée
par lui ou par un presbytre etcommunionavec lui. Sa mention dans l'anaphore est
essentielle 8 (§ 47). Le fait est qu’un évéque est rattachdac<@mmunion apostolique qui
relie 'ensemble des évéques assuragpiscopédes Eglises locales, au collége des
apotres . En vivant dans un esprit de communion sacranienteles évéques sont ainsi
enracinés dans le ‘une fois pour toutes’ du groapestolique par lequel le Saint-Esprit
témoigne de la foi ». Pourtant, en tant que « fomete de I'Eglise, les Douze sont uniques ».

Progressivement avec le temps et au cours deditéstle I'Eglise, le besoin s’est
imposé « que d’autres hommes rendent visible keemplacable présence ». Et c’est par ce
mode de succession que «le lien de chaque commtéutant avec la communauté des
origines qu'avec la communauté eschatologique »vésti par I'Eglise (§ 48). Chefs des
Eglises locales, les évéques acquiérent la suoresgiostolique « par leur ordination », et
deviennent successeurs des apotres, chacun « quellsoit I'Eglise a laquelle il préside ou

les prérogativesnpecPsia) de cette Eglise parmi les autres Eglises » Iscée49). Au sein

5 Munich II, § 4.
% Munich II, § 4.
% Munich IlI, § 4.
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de son Eglise locale, I'évéque doit étre « témdimgarant de la foi et instrument qui la
maintient dans la fidélité apostolique ». La Consiois insiste aussi dans le document de
Valamo sur le fait que « la succession apostoligsteégalement une succession dans les
efforts et les souffrances des apotres au sendckEdangile et dans la défense du peuple
confié a chaque évéque ». En se souvenant de taiguee épitre de Pierre, les auteurs du
document nous rappellent que «la succession dpgpstcest aussi une succession dans la
présence de miséricorde et de compréhension, éestéties faibles, d’attention constante a
ceux qui leur sont échus en partage, 'évéque devesinsi modéle du troupeal! 850).

De plus, en tant que «successeurs des apOtresgvBapues sont responsables de la
communion dans la foi apostolique et de la fidéléx exigences d'une vie selon
I'Evangile » (§ 40). En se référant a la « commuanians la foi apostolique », la premiére
chose qui nous vient & l'esprit c’est sans aucuatedda communion des Eglises qui
confessent cette foi apostolique et qui formensidancommunion des Eglises, la catholicité
de I'Eglise, que nous allons examiner a traversséerement de l'ordre dans l'axe

ecclésiologique qui suit.

3.3. Catholicité de I'Eglise dans les divers ministéres

Le troisieme et dernier axe ecclésiologique déghgélocument de Valamo est celui
qui aborde la catholicité de I'Eglise & travers famistéres ecclésiaux, confiés par une
ordination, autrement dit par le sacrement de f@r@et axe porte en lui-méme deux noyaux
ecclésiologiques, que nous divisons ainsi : le peeeoncerne la catholicité de I'Eglise, les
Eglises locales et la communion universelle deeseti; le deuxiéme, se référe aux
ministéres ecclésiaux en tant que moyens de méatitas de la catholicité de I'Eglise, y
compris le service épiscopal pour le rassemblendenta communauté eucharistique, le
service épiscopal en service de communion entreegoles Eglises locales, et finalement
comment la catholicité de I'Eglise se manifestesdbes institutions synodales au sein de

I'Eglise une, sainte, catholique et apostolique.

Pour comprendre le lien entre Eglise et minist&adésiaux, nous allons commencer
par quelques affirmations générales qui caractériset axe ecclésiologique du document de
Valamo, en nous rappelant que, depuis la Pentecétepnt uniquement les personnes qui
ont recu la grace de I'Esprit par I'ordination guéuvent exercer un ministere liturgiqgue dans

87Cf. 1P 5,1-4 ; 2C0 4,8-11 ; 1Tm 4,12 ; Tt 2,7.
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I'Eglise®®. La Commission rappelle dans ce texte encore oisegiie I'Eglise est Corps du
Christ, et que ce sont les ministres ordonnés aqii chargés de mener « le Corps a sa pleine
stature » (§ 7). Ainsi, pour encore mieux exprinerrapport entre Eglise et ministére
ordonné, le sacrement de l'ordre est présenté tammcument de Valamo en tant que
sacrement « conféré par I'ordination » et « dormér pette Eglise », en vertu d’elle. Selon la
Commission théologique, le sacrement du sacerdxiséeeau sein de I'Eglise comme « un
ministere [eitourgéma charismatique par excellence ». Confié a desopees qui sont aussi
des baptisés, membres de cette Eglise, le ministél@nné « est au service de la vie et de
'existence continue de celle-ci par I'Esprit SamtEt pour que l'unité soit évoqueée, la
Commission affirme que le ministere ordonné en targ tel, manifeste « l'unité dans le
Christ de tous les fideles vivants et morts, destyre des saints, des justes de I'’Ancien
Testament » (8§ 23).

Mais I'unité de I'Eglise — en demeurant en pleiidglité a la ligne ecclésiologique
générale de la Commission mixte — s’exprime en dewots dans la communion de la
multitude. Cette communion de la multitude qui reetévidence I'unité et la catholicité de
I'Eglise, qui ne s’exprime pas seulement par latitugle des trois personnes de la Trinité ou
de la multitude des fidéles au sein de I'Eglisec(ooent de Munich), mais se refléte
egalement dans les diverses formulations de la mémanique foi, l'unité des trois
sacrements d'initiation & I'Eglise (document de iBat la diversité des ordres ou des
ministéres au sein de I'Eglise (document de Valan@®tte diversité fait I'objet de notre
référence ecclésiologique dans l'axe que nous sa@memetrain d’examiner. Mais pour
décrire la diversité des ordres dans une Egliselépta Commission nous aide & comprendre
dans le texte de Valamo que « I'ceuvre et la miss@mnapotres sont continuées dans I'Eglise
par les évéques avec les prétres et les diacrelegassistent », en manifestant ainsi une
véritable multitude des ordres exercés dans I'Egli®s laics baptisés comme les ministres
ordonnés au sein de I'Eglise locale exercent daestifins diverses selon les capacités de
chacufl®, en vertu de l'unité de I'Eglise locale ou ils ecent leur ministére. Malgré cette
diversité des ordres et des fonctions dans unesé&lgcale, les fidéles — y compris le clergé —
sont des membres de I'Eglise, « membres du CorpsChlist », et en conséquence

appartiennent & «I'événement du Chridt »Par leur bapténi& ils participent tous

% valamo § 7.
69 Référence implicite & 1Co 12,27-31.
O Munich I, § 1.
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également a son sacerdoce, appelés de cette fadeweair « victime vivante et sainte,

offerte & Dieu % (§ 18) & I'exemple de leur Seigneur et Maitre.

La Commission insiste sur le fait que « les divaisistéres convergent dans la synaxe
eucharistique au cours de laquelle ils sont coaféréAutrement dit, c’est la « catholicité »
de I'Eglise méme qui se manifeste en chaque trassom de tel ou tel ordre dans I'Eglise
locale. Cependant — comme le soulignent les authutexte —, la diversité des ordres au sein
de I'Eglise locale « est ordonnée a I'ensemble al@i¢ de la communauté ». Bien plus,
chacun dans 'assemblée eucharistique, et « aas@wy — comme nous I'avons dit —, est un
« Aertovpyoc de la koindnia». Cette koindnia de I'ensemble des fideles, baptisés dans
I'Eglise, « ne I'est que par I'Esprit ». Et comme dit I'apbtre des paiens Paul, dans sa
premiére lettre aux Corinthien,y a diversité de ministeres, mais c’est le mé&eeneur
(...). A chacun la manifestation de I'Esprit est démren vue du bien de tdfismembres
d’une seule Eglise du Seigneur, exprimée dan®iladniades toutes les Eglises locales en
chaque lieu dans le monde entier (§8.229mme nous I'avons déja abordé plus haut, «le
ministére ecclésial s’exerce a travers une divedit fonctions » au sein d’une Eglise locale.
Ces fonctions « s’accomplissent dans l'interdéproéa. Autrement dit, « aucune ne saurait
en remplacer une autre ». L'évéque, les presbyiessdiacres et les laics, « structurent la
communauté eucharistique » (§ 31), qui est 'Eglisefin, les membres de la Commission
rappellent que «la communion fraternelle veut tuues les membres, ministres ou laics,
s’écoutent les uns les autres pour le bien du pedelDieu » (§ 51). Telle est la vie de
I'Eglise : vie de communion sacramentelle entre mesmbres qui la composent — des
personnes baptisées et ordonnées — chacun a spnSarvie sacramentelle dépasse les
limites de I'Eglise locale, pour qu’une Eglise ltcse mette en communion sacramentelle
avec les autres Eglises locales en manifestant insommunion universelle des Eglises

dans le monde, ce que nous aborderons dans les ligm suivent.

3.3.1. Eglises locales, ministére ecclésial et communioniverselle des Eglises

Comme nous venons de laffirmer, la vie de I'Egliest avant tout une vie de
communion. En ce sens — comme nous l'avons vudans les deux textes officiels qui

précédent que dans le texte de Valamo que nousi@mmaintenant —, I'Eglise universelle

" Bari § 12.
2Rm12,1; Cf. 1P 2,5.
1Co 12,5-7.
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est appelée « communion ». Plus exactement, dllappelée « communion universelle des
Eglises » locales, qui réalise cette communionagiets la communion entre les évéques
diocésains. En conséquence, nous constatons qdglileecommunion entre les Eglises
locales est impossible sans la personne de I'éyéxgs-a-dire sans la communion entre les
chefs des Eglises locales. La Commission note égmie dans le document de Valamo, que
« pour la valeur d’'une Eglise locale, il est esgbmt qu’elle soit « en communion avec les
autres » Eglises locales. Finalement, I'organismienganifeste cette communion entre les
Eglises locales, « s'exprime et se réalise darsaete collége épiscopal » (§ 26). D’autre
part, la célébration de I'eucharistie manifestesausl’unité de toutes les Eglises qui la
célébrent en vérité », comme l'affirme le texteemiplus, pour mettre en évidence la
succession apostolique que les ministres ordoneékEdlise possédent en vertu de leur
ordination — comme nous l'avons dit dans I'axe ésidlogique précédent —, la Commission
théologique insiste sur le fait que quand 'Eglisées Eglises célébrent I'eucharistique, elles
manifestent ainsi « l'unité & travers les siéclestautes les Eglises avec la communauté
apostolique depuis les origines jusqu’a aujourdh(g§ 36). « Car I'Una Sancta » — affirme
la Commission —, « est communion d’Eglises local¢§ 45). La catholicité de I'Eglise est
mise en valeur également dans la célébration deersaat de I'ordre. C’est ainsi que le

ministére ordonné apparait en tant que manifestaléo’unité et de la catholicité de I'Eglise.

3.3.2. Ministére ordonné, signe de la catholicité de I'Edgge

Au sein de I'Eglise tout « ministére doit étre védans la sainteté », a laquelle les
baptisés sont appelés. D’autre part, les baptmdisgent la sainteté par la grace du Saint
Esprit dans les sacrements. En participant a laeuvigharistique de la communaute, les
membres de I'Eglise — ministres ordonnés et fidddéss sont sanctifié afin « que toute
I'Eglise et en particulier ses ministres ordonnéisgent contribuer fettre les saints en état
d’accomplir le ministere pour batir le Corps du @&ty les différents services sont rendus
possibles par de multiples charismé$ ¢§ 8). Ainsi la multitude des ordres manifeste la
catholicité de I'Eglise. Dans ce sens, l'ordinatinn évéque par les autres évéques — chef
des Eglises locales voisines est également un signda catholicité de I'Eglise. La
participation des évéques voisins a l'ordinatiomndévéque manifeste aussi la catholicité de
I'Eglise qui se reflet dans le ministére épiscopatespectivement dans la vie liturgique de

chaque Eglise locale ou I'évéque exerce son mieis&piscopale : un ministére de

" Ep 4,11-12; Cf1Co 12,4-28 ; Rm 12,48.
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présidence pour le rassemblement dans l'unité. lire avisible signe pour la catholicité de

I'Eglise est fait que I'évéque n’est pas seul autde 'autel. La, pendant les célébrations
eucharistiques, il est entouré par les presbykessjiacres et le peuple de Dieu. Autre signe
de la catholicité de I'Eglise est la vie concil@iles Eglises locales. Dans I'esprit de la vie
conciliaire apparait aussi la primauté — en tam pumauté dans la communion — qui est
également une manifestation de la catholicité Bglise, vécue a niveaux local, régional et

universel.

3.3.2.1. Communion des Eglises locales et ordination d’'udnée

Du fait que la communion est le présupposé pouwidasacramentelle d’'une Eglise, il
est normal que la communion soit recherchée alésusiveaux du sacrement et du ministére
— en tant que sacrement — au sein d’'une EgliseoBaéquence, la communion des Eglises
locales est recherchée également dans l'ordinatioministre de I'Eglise par excellence,
I'évéque. Nous rappelons que nous avons déja exalaimapport entre I'ordination et le
ministére d’'un évéque et 'unité des Eglises losajei ressort du contenu des documents de
Munich et de Bari. D’apres le document de Valame gaus sommes en train d’examiner,
I'ordination d’un évéque joue aussi un role paft@upour l'unité de toutes les Eglises
locales. La Commission déclare que par son ordinatiévéque devient, « ministre d’'une
Eglise qu'il représente dans la communion univéeseldes Eglise locales. Celle-ci se
manifeste également dans le rite méme de I'ordinadiun évéque (8 26). En nous rappelant
gue selon le premier canon des apotres, I'ordinagmiscopale, « est conférée au moins par
deux ou trois évéques », la Commission veut noustmaio que cet acte sacramentel en
commun, « exprime la communion des Eglises » lscalec I'Eglise locale d'origine de
I'élu. La concélébration de l'ordination d’'un évégpar d’autres évéques « agrege celui-ci a
la communion des évéques » voisins. Ainsi « legéeg exercent leur fonction de témoins
de la communion dans la foi apostolique », en neataht celle-ci dans la communion et « la
vie sacramentelle ». Et ils font ainsi « non sedeta I'égard de celui qu’ils ordonnent, mais
a I'égard aussi de I'Eglise dont il sera I'évéquelw fait que le peuple de Dieu joue un role

extrémement important pour le sens du ministerdédgination.

Un autre aspect — que nous appelons physique,quiaést aussi important du point de
vue sacramentel pour l'ordination d’'un ministre service de I'Eglise — est celui de

'imposition des mains de celui qui ordonne le ddata la prétrise. La Commission rappelle
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dans le texte de Valamo que, pendant le rite delifiation — selon la tradition des deux
Eglises —, « I'imposition des mains » est le monlemqlus significatif et fondamental « pour
I'incorporation du nouvel élu dans la communionséppale ». Cette ordination en vue d’un
ministere ecclésial « s’accomplit par le Seigndorifig dans la puissance de I'Esprit Saint
au moment de I'imposition des mains » (8 27), pugsgest la grace de I'Esprit qui agit dans
les sacrements. Ceci est affirmé par la Commissians le texte de Valamo, ou les
rédacteurs affirment que « la plénitude du sacerdoest confiée au nouvel évéque « par le
don de I'Esprit ». Et comme il a été dit dans leageaphe précédent du texte de Valamo,
dans ce moment tellement sacramentel, « la conediéh des évéques exprime l'unité de
I'Eglise » et par la « son identité avec la commuéapostolique ». Les évéques voisins qui
participent a I'ordination du nouvel élu, « imposts mains et invoquent I'Esprit Saint, sur
celui qui sera ordonné ». lls sont les « seulslitédia lui conférer le ministére épiscopal ».
L’ordination épiscopale ne se passe pas indépenéatwde la priere de la communauté »,
comme l'affirme la Commission (8 28). L'ordinati@st le seul sacrement qui est strictement
confié dans une célébration eucharistique jusgqos jours, parce que le futur ministre du
sacrement est appelé a servir le sacrement daséEgar excellence — la sainte eucharistie.
Outre la grace de I'Esprit Saint que I'évéque regmis de son ordination, il recoit encore
guelque chose qui lui permettra d’accomplir sonistéme ecclésial. Pour que I'évéque puisse
exercer son ministére de service au sein de soseElgicale, il recoit par son ordination,
« tous les pouvoirs nécessaires a I'accomplissedwt fonction » de pasteur (8 29). Mais
« en cas de sanctions disciplinaires contre unu@éspivies de la réintégration canonique,
on ne réordonne pas », parce que « le don condésacre, de maniere définitive, au service

de I'Eglise, celui qui le recoit » (§ 30).

Dans le lien entre l'ordination d’'un évéque et Iténde I'Eglise que nous venons
d’aborder sur la base du texte de Valamo, il y a ghose qui se trouve évoquée non
seulement dans ce document officiel de la Commssinais aussi tout au long de
'ecclésiologie du dialogue bilatéral catholiquéhmdoxe. Il s’agit du sacrement de
I'eucharistie. Par celui-ci 'Eglise vit la présende Jésus et sa demeure en elle. Nous allons
voir de quelle maniére la vie eucharistique de lig&glocale constitue la tAche principale

d’'un évéque.
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3.3.2.2. Evéque et vie liturgique de I'Eglise locale

L'unité entre évéque-eucharistie-Eglise localeéaédtoquée a plusieurs reprises par les
rédacteurs du document de Valamo, d’'une maniérdicggpou implicite. Le fait que
I'ordination épiscopale se déroule au cours deélébration eucharistique d’une Eglise locale
manifeste parfaitement cette unité sacramentefigodttant des affirmations plus générales a
ce sujet, la Commission mixte catholique-orthodapgprofondit maintenant cette liaison
sacramentelle entre évéque—eucharistie—Egliseelodalette fin, le document de Valamo
définit la célébration eucharistique en affirmantetje est un « acte central du ministére
épiscopal » (8§ 36). L'évéque est la personne gésige lI'assemblée ecclésiale a chaque
célébration eucharistique. Il est le responsableggtde «la communion dans la fidélité a
'enseignement des apétres ». Sa tache est égaleimaenener la communauté vers « la vie
nouvelle ». Mais le ministére épiscopal au sein’Bglise est avant tout un ministére de
service. L’évéque est un ministre — « serviteut « gasteur » — des fidéles qui sont autour de
lui. Concernant les célébrations sacramentellesstik le guide de toute la vie liturgique de
son Eglise locale ». Pour sa part, la communaut liptisés, «a son exemple », se
transforme en « communauté de priére » — de pligngique, eucharistique. Et quand
I'Eglise prie, 'évéque prie aussi avec les autmembres de son Eglise. Dans sa priére il

« prie sans cesse pour tous ceux que le Seignieaicanfiés ».

Le ministére de I'évéque dans I'Eglise locale cortpales taches de responsabilité
aussi bien que de priere. L’évéque est le « regid@sle chacun devant le tribunal de Dieu »
(8 37), puisque son nom est évoqué au cours de tmlébration sacramentelle dans son
Eglise locale. Les membres de la Commission padgalement, dans le document de
Valamo, du pouvoir qu'un évéque posseéde en ce quacarne la vie sacramentelle de
I'Eglise. Ce pouvoir épiscopal est le mieux exprioens la présidence sacramentelle de
I'évéque. A ce propos le document de Valamo ajapte c'est « dans la présidence de
'assemblée eucharistique que le rble de I'évégumive son achevement» (8 41).
Davantage, c’est « dans la présidence de I'eudleagse le réle de I'évéque et du presbytre
apparait en pleine lumiére » (8 34). L’évéque, lpagrace du Saint Esprit qu'il a recu au
cours de son ordination épiscopale, « continueraoer le méme Evangile, de présider a la
méme eucharistie, de servir I'unité et la sandtfan de la méme communauté ». De cette

facon I'évéque devient « icbne du Christ serviwmilieu de ses fréres » (§ 33).
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Concernant I'aspect doctrinal de la foi — commesbavons vu dans le document de
Bari — ici, dans le document de Valamo, I'évéquel@sninistre qui est obligé « de veiller a
ce que soit donné a son peuple, par la prédicatitmcatéchese, le contenu authentique de la
Parole de Dieu livrée aux ap6tres « une fois poutes ». L'évéque est donc «le premier
responsable de I'annonce de la Parole de Dieustamdiocese » (§ 38). L’évéque « annonce
a tous les hommes » le « salut en Jésus Chriséwédue est 'administrateur de I'Eglise par
excellence. Il guide I'Eglise locale « de telle dagqu’elle demeure toujours fidéle a sa

vocation chrétienne et a la mission qui en décsule

Dans le document de Valamo, la Commission insigtdesfait que malgré le pouvoir
sacramentel qui lui est confié et qu'il possédéydque « demeure un membre de I'Eglise
appelé a la sainteté et dépendant du ministéréfigaty de cette Eglise ». A ce sujet, la
Commission évoque également un aphorisme de samisiin, ou il dit a ses fidéles « pour
VOuUS je suis évéque, avec vous je suis chrétié pour rester dans le fil sacramentel tant du
ministére épiscopal que de la foi de I'Eglise,st enportant de souligner que « lors de son
ordination, I'évéque fait sienne la foi de I'Eglisatiére en la confessant solennellement et
devient ainsi pére dans la mesure ou il est deyeinement fils de I'Eglise par cette
confession. Il est essentiel a I'évéque d’étre deepde son peuple » (8 39), a I'image du
Christ.

Au niveau des Eglises locales, chaque évéque -argrgtie successeur des apotres —
« doit transmettre leur enseignement aussi biereguaessembler dans toute sa vie », tandis
gu’au niveau universel, chaque évéque est « incérgans le nombre de ceux auxquels a été
confiée la responsabilité particuliere pour le mii@ie du salut » (8 50). L’évéque est tenu
« d’articuler et d’organiser la vie de I'Eglise &e avec ses services et ses charges ». Il est
également la personne qui veille «au choix de cetuxelles qui auront a exercer des
responsabilités dans son diocése », c’'est-a-direnqguant que pasteur, I'évéque doit bien
connaitre les fideles qui forment son troupeaul(g§ B'évéque est le serviteur de I'unité de
I'Eglise par tous les moyens que lui sont confipeésider et rassembler les fidéles en en seul

Corps.
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3.3.2.3. Le ministere de I'évéque: un ministere de présidempour le

rassemblement dans l'unité

Le ministere de la présidence sacramentelle querdsonne de I'évéque occupe dans
une Eglise locale a été évoqué plus en haut afensgpit mieux exprimé le rapport entre
I'évéque, I'eucharistie et l'unité de I'Eglise ldeadans I'eucharistie. A présent, le document
de Valamo élargit la notion de la présidence épialmen ce qui concerne la vie liturgique
de I'Eglise locale. A cette fin la Commission afiie que «le ministére de I'évéque est
culminant dans la célébration de l'eucharistie ¢acteve [linitiation chrétienr@ par
laquelle tous deviennent un seul Corps du Chrisbomme nous lI'avons remarqué dans les
textes de la Commission qui précédent. Ce n'esuupdsasard si la liturgie est évoquée ici,
puisque la liturgie est une célébration du peuplads + épyov) qui y est présent. Cela veut
dire que c’est par le peuple de Dieu — qui concéléb I'eucharistie — que le ministere
épiscopal prend sens. Et plus précisément, comms ihoté dans le document de Valamo,
« le ministere de I'évéque est au sein de I'ensendals charismes et des ministeres que
IEsprit suscite ». Le ministere épiscopal est «momnistére de présidence pour le
rassemblement dans I'unité ». L’évéque est la pkmmpersonne dans I'Eglise locale, dans le
sens qu'il est le premier a servir I'eucharistia.@rsonne en tant que chef de I'Eglise locale
est placée au centre de I'Eglise locale qu'il mésitandis que la communion des fidéles
autour de lui « réalise I'unité de tous et exprimelénitude de I'Eglise » dans un lieu (§ 25).
Il est important de noter ici que, selon la Cominiss« la priére et I'offrande du peuple,
incorporé au Christ, sont comme récapitulées damsiére d’action de grace de I'évéque et

son offrande des dons » (8§ 35).

3.3.2.4. Le preshyterium, le diaconat et le peuple de Diela dumiéere du

ministére de I'’évéque au sein de la communauté&siedd

Mais dans son ministére de présidence sacramerdallsein de I'Eglise locale,
I'évéque est entouré de preshytres, de diacres ktick — tous ministres a leur rang, comme
nous lI'avons déja dit. Le texte de Valamo le rép&temettant I'accent sur le fait que tous les
ministres dans I'Eglise — ordonnés ou non ordorngsnt « membres du Corps du Christ ».
En cas de besoin pastoral, certains, parmi ceuXoguoient le peuple de Dieu, peuvent étre
ordonnés et en conséquence de cette ordinationr tagaelle ils recevront la grace de

'Esprit Saint, pourront exercer «la fonction prepde I'épiscopat, du presbytérat et du

S Cf. Bari § 37.
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diaconat ». L'affirmation du document de Valamoi igpgiste sur le fait qu'« il n'y a pas de
ministére sans I'Eglise » et quil 'y a pas de isiére «en dehors et au-dessus de la
communauté », veut répéter 'affirmation de la Cassion, quelque lignes plus haut, que les
ministres ordonnés dans une Eglise et de mémeegupersonnes laiques en elle sont tous
membres de I'Eglise. C’est dans la communauté siedééque le ministére des personnes
ordonnées prend sens. Selon le texte méme de Vatales ministeres ne trouvent leur sens
et raison d'étre que dans celle-ci ». Il n'est passible qu'il y ait une Eglise, « sans les

ministeres suscités par I'Esprit » (8§ 5).

Apres ces affirmations générales de la Commissiaxtentoncernant le statut des
ministres ordonnés et des laics dans I'Eglise, dsmsont tous membres, et aprés qu’'on a vu
une théologie de I'évéque largement développédgp@ommission théologique mixte tant
dans le document de Valamo que dans les deux dotsmpeicédents de la Commission,
nous en venons au point a partir duquel nous abmmdelus précisément les fonctions et les
responsabilités des membres du presbyterium etadwmht au sein de I'Eglise locale. Tout
d’abord, il est normal de commencer par l'affirroatique les presbytres entourent leur
évéque diocésain lors des célébrations liturgiqgs.outre, les presbytres « exercent les
responsabilités que I'évéque leur confie en céléldes sacrements, en enseignant la Parole
de Dieu et en gouvernant la communauté en commupriaionde et continuelle avec lui ».
D’autre part, les diacres — littéralement servantexercent leur ministére diaconal en tant
gu’attachés « au service de I'évéque et du préteavantage, les diacres servent « de lien
entre eux et I'assemblée des fidéles » (§ 41). Maiségle générale dans une Eglise locale,
«le diaconat est exercé au service de I'évéquedwet presbytre, dans la liturgie,
I'évangeélisation et la diaconie de la charité %83. C’est I'’évéque qui ordonne un candidat a
la dignité du presbytre ou du diacre. En conséquidiecpresbytre et le diacre sont soumis a
leur évéque. Le presbytre se trouve « sous sa dépee », en ce qui concerne son ministere.
Le preshbytre, a la différence du diacre, « estostirenvoyé a une communauté paroissiale
pour en étre le pasteur », au hom de son évéquésdim. Dans la communauté paroissiale
ou il exerce son ministére pastoral, le presbyméside les célébrations eucharistiques de
I'Eglise paroissiale, « sur 'autel (consacré pawéque) ». Le presbytre « est ministre des
sacrements pour la communauté ». Le presbytre aragpgomme le ministre ordinaire de la
communauté eucharistique locale ». Ainsi, la commneucharistique entre les

communautés forme et édifie l'unité au sein d'ucdse (8 42). Aprés I'évéque, le
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presbyterium et le diaconat, a leur tour les memlagcs de I'Eglise locale, eux aussi —
chacun a son rang — sont des ministres en vueasrienunion sacramentelle et de I'unité de
I'Eglise locale. La communion est celle qui unienslaine harmonie sacramentelle tous les
ordres et tous les ministéres qui sont exercédesamembres de I'Eglise. Ce phénoméne
d’existence harmonique des multiples responsadiéitésein d’'une Eglise nous introduit peu
a peu dans le contenu de I'enjeu suivant, quifdaitie intégrale de I'unité de ce troisieme
axe ecclésiologiqgue du document de Valamo que somsnes en train d’aborder. Passons

donc au sujet qui porte sur la multitude rassemdtéeommunion dans le cadre d’'un concile.

3.3.2.5. Lavie conciliaire : modus vivendi pour les évéqdiesésains

Un évéque, en tant que chef d’'une Eglise localejingas sa propre vie sacramentelle
de maniére indépendante des autres membres déséHgtale qu'il préside, comme nous
venons de l'affirmer précédemment. Mais en tantahef d’une Eglise locale, il est aussi en
communion sacramentelle avec les autres évéquesamme lui, président les assemblées
eucharistiques de leurs propres Eglises localasseptes dans le territoire d’une région
précise. Autrement dit, la responsabilité d’'un éeeg en ce qui concerne la communion
sacramentelle — n’est pas seulement au niveay, lmeas en méme temps au niveau synodal.
En abordant la vie conciliaire des Eglises locde§ommission théologique mixte nous fait
un bref parcours historico-canonique, pour qu'onsitee dans I'espace et dans le temps,
puisque — comme nous le savons et le voyons daoslésiologie du dialogue catholique-
orthodoxe — I'Eglise apparait comme une réalitétisgamporelle. En restant dans une
perspective historico-canonique, pour étre intrteddans le sens le plus profond de la vie
conciliaire, nous voyons qu’« au cours de son histd'Eglise en Orient et en Occident a
connu des formes diverses d’exercice de la commuantdre les évéques ». Concrétement,
celui-ci s’effectuait « par les échanges épistefgitpar les visites d’'une Eglise a l'autre ».
Mais, comme nous le savons surtout grace a I'mestdes conciles cecuméniques, cette
«communion entre les évéques » s’exprimait « palement par la vie synodale ou
conciliaire » (8 52). La Commission explique aupst « le caractere synodal de I'action des
évéques se manifestait surtout dans les questiéattdes qui intéressaient plusieurs Eglises
locales ou I'ensemble des Eglises ». Les auteurslawment de Valamo rappellent que
« dans chaque région ont été organisés les difetgpes de synodes ou conciles locaux ou
régionaux et de conférences d’évéques ». Mais énddgiiversité des formes des synodes ou

des conciles, leur principe était toujours « de ifieater et de rendre efficiente la vie de
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I'Eglise par I'action conjointe des évéques souprigsidence de celui qu'ils reconnaissaient
comme le premier parmi eux ». En rappelant le c&@#bodes apbtres, qui est « présent dans la
tradition canonique de nos Eglises », la Commisaftime, que « le premier des évéques ne
décide qu’en accord avec les autres évéques etatawx décident rien d’'important sans
'accord du premier » (8 53). Il est tres signifitale constater que la Commission se
souvient explicitement du premier millénaire dedthire de I'Eglise, quand les Eglises de
I'Orient et de I'Occident, pendant les conciles ceéniques, étaient « réuni[e]s dans I'Esprit
Saint lors de situations de crise », qui sans autmute déchiraient l'unité du Corps du
Christ. Dans ces circonstances — le plus souvent dd condamner une hérésie ou un
hérétique, « les évéques de I'Eglise, avec uneitdisupréme, ont décidé en commun de la
foi et édicté les canons pour affirmer la Traditidas apbtres dans des circonstances
historiqgues qui menacaient directement la foi, itéret 'ceuvre de sanctification de tout le
peuple de Dieu, mettant en cause 'existence mé&m&dlise et sa fidélité a son Fondateur,
Jésus Christ » (8§ 54). Cette vision que le docuntentvalamo nous donne sur la vie
conciliaire de I'Eglise s’explique seulement paphisme de I'ecclésiologie de communion.
Dans l'unité te tous les évéques dans un corpsdsyealémontre la nature profonde de la

catholicité de I'Eglise.

3.3.2.6. Larégle canonique de la vie conciliaire des Eglitecales

En ce qui concerne la régle canonique de la vieitaine des Eglises locales, la
Commission n’'oublie pas de rappeler que, « déepresiers siécles, une distinction et une
hiérarchie se sont instaurées entre Eglises deafamdplus ancienne et Eglises de fondation
plus récente, entre Eglises méres et Eglises,fiflese Eglises des villes majeures et Eglises
plus périphériques ». Selon le document de Valaratietaxis tout a fait pratique « trouva
bientét son expression canonique formulée pardasikes, en particulier dans les canons qui
furent recus dans I'ensemble des Eglises d’Oriedt@ccident. Ce sont en premier lieu les
canons 6 et 7 dd'IConcile de Nicée (325), le canon 3 dudoncile de Constantinople {lI
Concile cecumeénique, 381), le canon 28 de Chalcédgdire Concile cecuménique, 451),
comme aussi les canons 3, 4 et 5 de Sardique €848)remier canon du Concile de Sainte-
Sophie (879-880) ». Mais, tout en prenant en coneptait que, par exemple, le canon 28 du
IV®™ concile cecuménique n’a jamais été accepté paralgistére Romain, les auteurs du
document de Valamo déclarent que « méme si cesisariont pas toujours été interprétés

de la méme maniére en Orient et en Occident, fm@iennent au patrimoine de I'Eglise ».
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Ces canons « ont attribué une place et des préregaeconnues dans I'organisation de la
vie synodale de I'Eglise aux évéques qui occupa@Etains siéges métropolitains ou
majeurs », en évoquant la formulation de la fameueatarchie « Rome, Constantinople,
Alexandrie, Antioche et Jérusalem ». La Commissgronnait, qu’« au cours de I'histoire
sont apparus en dehors de la pentarchie dautseaques, métropolites, primats et
patriarches », autrement dit, de nouvelles Eglisesles (§ 52). Mais comme nous le savons
déja : nouvelle ou vieille, grande ou petite, pausu riche — chaque Eglise est une véritable
Eglise seulement quand elle est en communion ageautres Eglises. Bien entendu que les
canons régles la vie pratique de I'Eglise en acamirdne certaine importance (primauté) aux
évéques de grandes villes importantes de jadiss oes canons ne doivent pas étre vus — et
ils n’étaient jamais vus, au moins dans I'Orientemme des marches sur lesquelles une

Eglise locale est placée au-dessus des autre®& iisales.

3.3.2.7. La primauté dans I'ensemble de I'Eglise et la pritéade I'évéque de
Rome

De méme, quand on a parlé du ministére épiscoptlrgrgque ministere de présidence
dans le cadre de la vie sacramentelle d’'une Edpisale, ainsi il est normal que chaque
assemblée ait son président — celui qui est leipregans I'ordre. En ce sens, la Commission
touche déja, dans le document de Valamo, un sgmgtzadélicat pour la sensibilité des
orthodoxes, a savoir la primauté de I'évéque deélla de Rome. Premiere dans l'ordre de
communion entre les Eglises locales en tout liadphction de I'évéque de Rome trouve sa
place particuliere dans le document de Valamo. rbesnbres de la Commission ont pu
affirmer que « c’est dans cette perspective deotancunion entre les Eglises locales que
pourrait étre abordé le théme de « la primauté tlansemble de I'Eglise et en particulier
celui de la primauté de I'évéque de Rome » (8 FB)sde cadre du dialogue théologique

entre les deux traditions chrétiennes.

Ce qui est vraiment admirable dans le texte derdaldu point de vue ecclésiologique,
c’est le fait que les rédacteurs de ce documeitiefont pu mettre en relief I'importance de
la communion de la multitude en vertu de I'unitél'dglise et de la sanctification du peuple
de Dieu par les sacrements que I'Eglise célébredd@ament — strictement fidele a la ligne

générale de l'ecclésiologie de communion qui redaas tous les textes officiels de la
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Commission théologique mixte — exprime comment d&ite comprise et vécue la
communion au niveau sacramentel dans I'Eglise épaddns la communion universelle des
Eglises locales, dans la diversité des ordresetdeistéres dans I'Eglise, ainsi qu’au niveau
synodal, en accordant en méme temps une importpackculiere a la succession
apostolique, qui figure dans le document de Valanadant que la liaison essentielle de
I'Eglise d’aujourd’hui avec la communauté de Doazeavers I'histoire de I'Eglise deux fois
millénaire. La maniére dont ce document est clopaéses rédacteurs ouvre — honnétement
de la meilleure maniere — des themes tels que conomecclésiale, conciliarité et autorité
au sein de I'Eglise, qui auraient di étre abord#sgs membres de la Commission dans les
réunions suivantes. Ce ne fut pas possible immeidient en raison du resurgissement de la

guestion « uniate ».
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4. « L’UNIATISME , METHODE D’ UNION DU PASSE, ET LA RECHERCHE ACTUELLE DE LA

PLEINE COMMUNION »—L E DOCUMENT DE BALAMAND

Le quatrieme document officiel de la Commissiomotbgique mixte pour le dialogue

entre 'Eglise catholique romaine et I'Eglise orose — celui de Balamaffd— interrompt

« la progression normale du dialogue théologiquee d¥glise catholique (...) pour que soit
immédiatement abordée la question qui est appeaiédisme » (§ 1). L'épineuse question
concernant l'uniatisme ou le statut des Eglisessdiréco-catholiques n’est pas nouvelle pour
les membres de la Commission. Des la premiéreasepiniére en 1980, cette question a été
soulevée par les membres orthodoxes de la Commi&sibest dés lors important de noter
gu’a leurs yeux, « le présent document est uneegtapessaire dans ce dialogue » (8§ 15). De
toute évidence, comme il est confirmé par les memble la Commission, le document de
Balamand a été rédigé « a la demande de I'Eglis®doxe ». Elaboré a Ariccia (ltalie) par
le comité mixte de coordination entre le 10 et%ejdin 1991, ce document a été achevé et
approuvé par la Commission deux ans plus tard,dersa septieme session pléniere, tenue a
Balamand (Liban) entre le 17 et le 24 juin 1993.dbeument de Balamand veut indiquer la
méthode de la Commission « dans l'actuelle recleedi la pleine communion, donnant

ainsi les raisons de I'exclusion de l'uniatismetant que méthode de la recherche de la

5 COMMISSION MIXTE INTERNATIONALE POUR LE DIALOGUE THEOLOGIQUE ENTRE LEGLISE CATHOLIQUE
ROMAINE ET LUEGLISE ORTHODOXE L’uniatisme, méthode d’union du passé, et la recheractuelle de la pleine
communion dans ©MITE MIXTE CATHOLIQUE-ORTHODOXE ENFRANCE (éd.), Catholiques et Orthodoxes : Les
enjeux de l'uniatisme. Dans le sillage de BalamaPRdris, Bayard/Fleurus-Mame/Cerf, 2004, p. 11-20;
Documentation Catholiqué®0 (1993), p. 711-714Episkepsis496 (1993), p. 16-22Service d'information83
(1993), p. 99-103 Irénikon, 66 (1993), p. 347-356Istina, 38 (1993), p. 387-393Proche-Orient Chrétiend3
(1993), p. 82-90. Voir  version électronique du ¢éext francais original sur :
http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_cousfthrstuni/ch_orthodox_docs/rc_pc_chrstuni_doc 3089
24 lebanon_fr.html (page consultée le 07 avril 20Pbur aborder le document de Balamand, je me quasle
texte original francais, publié dans Episkepsiss@#ais jindiquerai a méme le texte de mon expesée
parenthéses, la subdivision du document que jeocité laquelle je me réfere. Quand je fais plusieitations
partielles successives d’'un méme numéro du docyneentndique qu’une fois ce numéro ou cette suisin
du document, au terme de toutes ces citationseflastisuccessives.

" Au cours de la premiére session pléniére, le sigeéat orthodoxe de la Commission théologique muicter

le dialogue théologique entre les Eglises Orthodoge Catholique-romaine, Mgr. Stylianos d’Australie
(Patriarcat cecuménique) a lu une déclaration @otamission orthodoxe adressée a la Commission laaiko
concernant la présence de catholiques de ritetatian sein de la Commission catholique. En vadelxte de
la déclaration : « En raison de la présence deoligtles romains de rite oriental et en tant que hremde la
Commission catholique romaine pour le dialogue descorthodoxes, nous rappelons que : a) la présdec
catholiques romains de rite oriental en tant quenbres de la Commission des Catholiques romainggnéis
pas une reconnaissance de I'uniatisme de la pdiEgkse orthodoxe ; b) le théme de I'uniatismsteeouvert,
comme un des problémes qui seront examinés paalteggde. », dans Documentation Catholique, 77 (1980
706 (voir : note infrapaginale n°® 1).
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pleine communion entre les deux Eglises » (§ 4). doeument se compose d'une
introduction (88 1-5), d'une premiere partie (881& consacrée aux « principes
ecclésiologiques » de l'uniatisme, et d’une deuxddrartie (88 19-35) qui aborde les « régles
pratiques » des « Eglises unies » (§ 5). Un sejdueercclésiologique trouve sa place
principale dans le document de Balamand. Il s'agitla commune compréhension du
« mystére de I'Eglise » — comme un mystére de conmnudes Eglises — qui toutes sont
d’'une méme nature sacramentelle. Cette compréherdéo 'Eglise a assuré la base
théologique qui permet de reconnaitre la méme wadaaramentelle de chaque baptéme,
célébré dans telle ou telle Eglise de Dieu. En équence de ces déclarations, les membres
de la Commission rejettent toute forme d’uniatisehale prosélytisme de la part des deux
Eglises, qui se reconnaissent en tant qu’Eglisesssdans le document de Balamand comme
dans le document de Munich. Et du fait que les degiises se reconnaissent mutuellement
en tant qu’Eglises sceurs — au moins dans les tekiedialogue officiel —, il est normal
gu’elles reconnaissent en elles les mémes sacreneerplus précisément, le baptéme et

I'eucharistie.

4.1.Méme baptéme, méme eucharistie, mémes Eglises

Comme nous venons de le dire, 'Eglise catholiqumaine et I'Eglise orthodoxe se
reconnaissent mutuellement — a travers le documerBalamand — en tant que véritables
Eglises sceurs ol les mémes sacrements sont céperésus les fidéles. Nous constatons
gu’il y a une volonté et une motivation en vue dalrangement des « perspectives » et des
« attitudes » entre les Eglises catholigue romagteorthodoxe. Les membres de la
Commission mettent en valeur 'ecclésiologie de immion en déclarant que, « surtout
depuis les conférences panorthodoxes et le deuxt@meile du Vatican, la redécouverte et
la remise en valeur tant par les orthodoxes quelgmrcatholiques, de I'Eglise comme
communion », a joué un rdle extraordinaire pouesperspectives » et « les attitudes » des
deux Eglises. Dans cette ligne de reconnaissandeefteides sacrements d’une part et de
prise de conscience de la situation actuelle dtaptart, les membres de la Commission
déclarent qu’ils reconnaissent également « queueel@ Christ a confié & son Eglise —
profession de la foi apostolique, participation an@mes sacrements, surtout a l'unique
sacerdoce célébrant l'unique sacrifice du Chrigtcession apostolique des évéques — ne
peut étre considéré comme la propriété exclusiveel’de nos Eglises », mettant ainsi en

relief la catholicité de chaque Eglise locale. Lam@nission va encore plus loin dans cette
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ligne de reconnaissance mutuelle entre Catholiquewins et Orthodoxes et poursuit :
«dans ce contexte, il est évident que tout rebaptést exclu » (8 13). Ce point de
reconnaissance réciproque de la validité du bapténae la part des membres de la
Commission — est le point culminant de la recorsaaise mutuelle des sacrements sur lequel
les deux Eglises s’accordent dans le document tevBad. Et aujourd’hui, en conséquence
du dialogue bilatéral officiel catholigue - orthodp et «a cause de la maniére dont
catholiques et orthodoxes se considérent a nougtaasl leur rapport » et surtout en ce qui
concerne le «mystére de I'Eglis€»['Eglise catholique et I'Eglise orthodoxe «se
redécouvrent comme Eglises sceurs » (§ 12). Il aeét@rqué déja par le P. Hervé Legrand,
que «la clé doctrinale de la déclaration de Batam#&® se manifeste dans ce fait que
« 'Eglise catholique et I'Eglise orthodoxe se necaissent mutuellement comme Eglises
soeurs » (8 14) dans ce document officiel. Cettaiéler affirmation suit fidelement celle de
la Commission concernant I'exclusion du rebaptémmme présupposé pour l'acces au
sacrement de I'eucharistie, affirmation sur laguethacune des deux Eglises s’accorde. De
cette facon les deux Eglises manifestent que le enéaptéme et la méme eucharistie sont

célébrés au sein de ces deux Eglises chrétiéfines.

4.2. Toute division est contradictoire a la nature dé&tjlise

Comme conséquence de cette nouvelle situation deéueffei reconnaissance
sacramentelle entre I'Eglise orthodoxe et 'Eglis¢holique, les membres de la Commission
constatent que les ruptures de communion entrelif&sents diocéses et méme paroisses
d’origine orthodoxe avec les autres Eglises vomsineest devenue source de conflit et de
souffrances d’abord pour les orthodoxes » d’ousdssont séparés, « mais aussi pour les
catholiques » auxquels ils se sont rattachés (8D&hs le document de Balamand, les
membres de la Commission rappellent également s dlasprit de la reconnaissance
mutuelle — qu’en général, chaque division est ¢reme a la nature de I'Eglise ». Les

membres de la Commission sont convaincus que séttation de division «a été pour

8 Qui, comme nous l'avons vu dans le premier chapist étroitement lié & I'eucharistie.

¥ Hervé LEGRAND, L'ecclésiologie des Eglises saeurs, clé de la datitar de Balamand, a-t-elle plein droit de
cité dans I'Eglise catholique, Plans ©MITE MIXTE CATHOLIQUE-ORTHODOXE ENFRANCE (éd.), Catholiques et
Orthodoxes : Les enjeux de l'uniatisme. Dans leg#l de BalamandParis, Bayard/Fleurus-Mame/Cerf, 2004,
p. 357. Voir aussi du méme auteura théologie des Eglise sceurs. Réflexion théolegigutour de la
déclaration de BalamandalansRevue des sciences philosophiques et théologi§8€2004), p. 461-496.

80 Cf. Nicolas AANASSIEFF L'eucharistie, principal lien entre les Catholiquex les Orthodoxesdans
Irénikon, 38 (1965), p. 337-338.
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beaucoup l'occasion de prendre une consciencevesde la nécessité de réaliser cette

unité pour étre fidéle au commandement du Seigsféyour I'unité de tous (§ 6).

4.3.L’uniatisme est condamné sur base ecclésiologique

En vertu de la reconnaissance mutuelle des Egtis®lique et orthodoxe en tant
qu'« Eglises sceurs » (§ 14), comme nous l'avonsaséga plusieurs reprises, il est normal
gue les membres de la Commission rejettent I'isnai comme «forme d’apostolat
missionnaire ». lIs ajoutent que l'uniatisme « eatmplus étre accepté ni en tant que méthode
a suivre, ni en tant que modeéle de I'unité rechéeagbar nos Eglises » (§ 12). Bien plus, en
reconnaissant la valeur des sacrements adminis#més les deux Eglises et pour expliquer
pourquoi I'uniatisme ne peut plus étre admis comm@&hode de l'unité pour I'avenir, les
auteurs du texte de Balamand reprennent, au débddclment, le contenu du communiqué
composé a Freisifig (Allemagne) en 1990. Au « sujet de la méthode ajété appelée
uniatisme», les membres de la Commission affirmaient déanous la rejetons comme
méthode de recherche d'unité parce qu'opposédradiion commune de nos Eglises ¢§

2). Le texte de Freising n’est pas une déclaratiinitive de la Commission, mais plutét un
point de départ en vue de I'élaboration d’une épide ampl&’.

4.4.Eglises catholiques orientales

Le document de Balamand reconnait cependant queolesnunautés orthodoxes,
surtout dans I'Europe de I'Est et qui appartenagefd juridiction canonique des patriarcats
orthodoxes, se sont séparées de «leurs EglisesmbOrient » par des « initiatives »
propres, qui «ont été prises, de lintérieur detaiees » communautés, et que «ces
initiatives ont conduit a l'union de certaines coomautés avec le Siege de Rome ». En
méme temps, elles « ont entrainé, comme consequiencapture de la communion avec
leurs Eglises-meéres d'Orient ». Et c'est «aingjue «sont nées des Eglises orientales
catholiques » (8 8). Le document aborde ainsi d’'umniére objective I'apparition des
communautés uniates dans les régions traditionmetie orthodoxes. Mais, bon gré mal gré,

ces communautés existent désormais et entretied@aentcommunion ecclésiale avec le

81 Référence implicite & Jn 17,21.

82 COMMISSION MIXTE INTERNATIONALE POUR LE DIALOGUE THEDLOGIQUE ENTRE 'EGLISE CATHOLIQUE
ROMAINE ET L'EGLISE ORTHODOXE Communiqué. Freising, 6-15 juin 199@ansEpiskepsis443 (1990), p. 11-
13 ; Service d’'information73 (1990), p. 54-55.

% bid., § 6 b.

8 Cf. André D HALLEUX, Uniatisme et communion. Le texte catholique-ortixedde FreisingdansRevue
Théologique de Louvajr22 (1991)p. 10.
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Siege de Rome. En ce qui concerne le statut adeigles communautés, c’est-a-dire des
Eglises catholiques orientales, la Commission aecajue : « Les Eglises orientales
catholiques qui ont voulu rétablir la pleine commomnavec le Siége de Rome et y sont
restées fideles, ont les droits et obligations squit liés a cette Communion dont elles font
partie. Elles ont comme principes réglant leuttad vis-a-vis des Eglises orthodoxes ceux
qui ont été affirmés par le deuxieme Concile duidéat et ont été mis en ceuvre par les Papes
gui en ont précisé les conséquences pratiquesversdlocuments publiés depuis lors. Il faut
donc que ces Eglises soient intégrées, tant auamiVvecal qu’au niveau universel, au
dialogue de la charité dans le respect mutuel ebidiance réciproque retrouveée, et qu’elles

entrent dans le dialogue théologique avec touteggaications pratiques » (8 16).

4.5.Extra Ecclesiam (catholicam) nulla salus ; extra Ekesiam (orthodoxam) nulla

salus

Apreés ce « rétablissement de I'unité entre I'Egti$@rient et 'Eglise d’Occident » (§
9), «progressivement, dans les décennies quireaivices unions, l'action missionnaire
tendit & inscrire parmi ses priorités [Ieffort deonwersion des autres chrétiens,
individuellement ou en groupe, pour les faieournera leur propre Eglise. Pour Iégitimer
cette tendance » qui, selon la Commission, est «iseurce de prosélytisme, I'Eglise
catholique développa la vision théologique selguédle elle se présentait elle-méme comme
I'unique dépositaire du salut. Par réaction, I'Eglbrthodoxe, a son tour, en vint & épouser la
méme vision selon laquelle chez elle seule se &ibley salut. Pour assurer le salut &éses
séparésil arrivait méme qu’on rebaptisat des chrétie}i{$ 10).

4.6. Les efforts pour rétablir 'unité

Le document de Balamand exprime la prise de comseiedes membres de la
Commission qu'« au cours des siécles diversestieggaont été faites » par les deux Eglises
« pour rétablir I'unité » entre elles. Ces tentadiw ont cherché a atteindre » I'unité « par des
voies variées, parfois conciliaire¥®»Le document de Balamand reconnait que les teasati
ont été faites « selon la situation politique, drisfue, théologique et spirituelle de chaque

époque ». D’'un autre c6té, il observe — et c’egtattable — qu’'« aucun de ces efforts n'a

8 pour la question du rebaptéme entre les catholiommins et les orthodoxes voir : André& BIALLEUX,
Orthodoxie et catholicisme. Un seul baptémaéhsRevue Théologique de Louvairl (1980), p. 416-429. De
méme auteur Foi, baptéme et unité. A propos du texte de Riamsirénikon 61 (1988), p. 179.

8 Référence implicite aux conciles de Lyon Il (12@4)e Florence (1438-1445).
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réussi a rétablir la pleine communion entre I'EgliOccident et I'Eglise d’Orient » (§ 7).
Malgré « l'intention (...) d'étre fidéle au commandemn du Christ : ‘que tous soient £fy’
exprimée dans ces unions partielles avec le Siedeodne », les membres de la Commission
constatent « que le rétablissement de I'unité diiggise d’Orient et I'Eglise d’Occident n'a
pas été atteint et que la division persiste, emréaipar ces tentatives » (8§ 9). Les auteurs du
document de Balamand s’accordent sur le princige quans I'effort pour rétablir I'unité »
entre les Eglises, « il ne s’agit pas de recherkzheonversion des personnes d’'une Eglise a
I'autre pour assurer leur salut », en limitantdeusa telle ou telle Eglise. Il s’agit plutdt « de
réaliser ensemble la volonté du Christ pour lesssi le dessein de Dieu sur son Eglise »,
mais ceci doit se faire « par une commune recheertiee Eglises ». Cette « commune
recherche » porte sur le « plein accord sur leesante la foi et ses implications », comme
ceci a été déja évoqué dans les autres textesetdffites membres de la Commission nous
assurent que « cet effort est poursuivi dans gl théologique en cours » (8 15), qui
malheureusement a connu beaucoup de difficultédgmtres treize années qui ont suivi le

document de Balamand.

Ce que nous pouvons affirmer déja, a premiére vummcernant I'ecclésiologie du
document de Balamand, c’est le fait que la motbratle la Commission pour résoudre tous
les obstacles qui empéchent la pleine communiome el@s chrétiens catholiques et
orthodoxes est remarquable. Un premier résultateddésir de la pleine communion est la
condamnation de l'uniatisme a base ecclésiologigopeyme étant contradictoire — par sa
nature propre — a l'ecclésiologie de communion egiisans cesse affirmée dans les textes
officiels de la Commission. L'uniatisme, en taniequéthode d’union du passé — selon les
rédacteurs du texte de Balamand —, ne corresposic pa recherche actuelle de la pleine
communion entre I'Eglise catholique romaine et liggorthodoxe. Au contraire, I'uniatisme
ne s’expligue que dans le cadre d'une ecclésiolagiersaliste qui reconnait un seul
pontifex maximusu coriphicus sur la terre, a savoir 'évéque de Rome. En comaaun
'uniatisme en tant que méthode d’union dans lesgmé et en prenant vivement conscience
de la véritable ecclésialité des deux Eglises,ntesnbres de la Commission — tous des
savants dans le domaine de la théologie — cathediqet orthodoxes, reconnaissent a

87 Référence implicite & Jn 17,21.
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I'unanimité un seul baptéme pour la rémission des pé€hetsexcluent les rebaptémes des

chrétiens convertis au catholicisme ou a I'orthadox

8 Symbole de Nicée-Constantinople.
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5. « CONSEQUENCES ECCLESIOLOGIQUES ET CANONIQUES DE LA NATURE
SACRAMENTELLE DE L 'E GLISE. COMMUNION ECCLESIALE , CONCILIARITE ET
AUTORITE »—DOCUMENT DE RAVENNE

Le rapport de Ravenfieapprofondit en quelque sorte les discussions dlgémlies des
membres de la Commission mixte, puisqu’il se vauhime une extension normale des trois
premiers documents officiels du dialogue catholigttbodoxe : a savoir, ceux de Munich,
Bari et Valamo. Ce cinquiéme document du dialogideerésultat du travail des membres de
la Commission mixte internationale qui, lors deX¢4d®session pléniére tenue & Ravenne
(Italie) du 8 au 15 octobre 2007, ont approuvé @eveau — et, pour le moment, dernier —
document officiel ; il a pour titreConséquences ecclésiologiques et canoniques deuaen
sacramentelle de I'Eglise. Communion ecclésialecitiarité et autorit€®. De nouveau des
sujets tels que la nature sacramentelle de 'Egiseommunion entre les Eglises, ainsi que
I'autorité et la conciliarité vont étre repris dares dernier document. Et c’est pour cela que
nous I'avons défini tout au début de ce chapitrame extension naturelle des trois premiers
documents du dialogue, puisque dans I'ensemblewtecbntenu et plus spécialement a la fin
du document de Valamo, tous les themes du docucheriRavenne sont présents d’une

maniéere explicite ou implicite (8 2).

En ce qui concerne sa structuration, le documerRaeenne se compose de quatre
parties générales. Plus précisément : une intradu¢g8 1-4), suivie de deux autres parties
(88 5-16 et 17-44) et une conclusion (8§ 45). Lanpeee partie (88 5-16) est intitulédes

89 COMMISSION MIXTE INTERNATIONALE POUR LE DIALOGUE THEOLOGIQUE ENTRE LEGLISE CATHOLIQUE
ROMAINE ET LE GLISE ORTHODOXE Conséquences ecclésiologiques et canoniques detdsersacramentelle de
I'Eglise. Communion ecclésiale, conciliarité et aitié, dansDocumentation Catholiquel04 (2007), p. 1117-
1125. Voir aussi danslrénikon, 80 (2007), p. 579-597 Service d'information 126 (2007), p. 190-196 ;
Version électronique de texte original anglais:sur
http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_cousfthrstuni/ch_orthodox_docs/rc_pc_chrstuni_doc 7200
13 _documento-ravenna_en.html (page consultée &032011). Pour aborder le document de Raveremg
base sur le texte original anglais. Par contrey poésenter et citer le Document de Ravenne dapsékent
chapitre, j'utilise la traduction frangaise du domnt, vérifiée par le Conseil Pontifical Pour laofotion de
l'unité des Chrétiens, et publié dans la DocuméntaCatholique. Désormais j'indiquerai a méme badede
mon exposeé, entre parenthéses, la subdivision dungent que je cite ou a laquelle je me référe. Qyarais
plusieurs citations partielles successives d’'un m@méro du document, je n'indique qu’une fois aenéro
ou cette subdivision du document, au terme de $atée citations partielles successives.

% Pour une présentation du document et une évaluatiéologique, voir : JosepBAMEREE, Communion
ecclésiale, conciliarité et autorité. Document davenne dansRevue théologique de LouvadO (2009), p.
136-147. Voir aussi : ThomasoPr, Le document de Ravenne. Présentation et,telaesirénikon, 80 (2005),
572-579.
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fondements de la conciliarité et de l'autoritandis que la deuxiéme partie du document (88
17-44) porte le titre La triple actualisation de la conciliarité et dealitorité Chaque partie
comporte des subdivisions. La premiére partie dcua@nt de Ravenne est subdivisée en
deux sections, qui abordent : 1B conciliarité€* et 2) 'autorité. La deuxiéme partie du
document répartiLa triple actualisation de la conciliarité et dealitorité en trois niveaux
(subdivisions) : 1) lamiveau local 2) le niveau régionalet 3) leniveau universelCe qui fait
impression, du point de vue quantitatif et a preeniue, c’est le fait que poule niveau
local, les auteurs du document ont dédié une seule gegiglographiée ; progressivement,
ils vont donner un peu plus que deux pages dachpdgees poule niveau régionaltandis

gue pour abordde niveau universells vont consacrer trois pages dactylographiées.

La Commission considére les documents qui précetierdocument de Ravenne
comme des « affirmations communes de notre fot xléelare que c’est sur cette « base »
gue les membres de la Commission doivent « tirercenséquences ecclésiologiques et
canoniques qui découlent de la nature sacramerdelléEglise », en affirmant en méme
temps que « l'eucharistie, a la lumiére du mystéretaire, constitue le critere de la vie
ecclésiale dans son ensemble » (§ 3). Ainsi, dads¢ument de Ravenne, la Commission se
propose d’aborder «l'unité » et «la multiplicitg ainsi que «la relation entre I'unique
Eglise et les nombreuses Eglises locales ». Coesément, dans l'ordre du jour de la
Commission, apparait « la question du rapport diguorité inhérente a chaque institution
ecclésiale et la conciliarité qui découle du mystde I'Eglise comme communion ». Les
membres de la Commission considérent « que lesesautorité et conciliarité couvrent un
tres vaste domaine », et c’est pour cela qu’ilsdi#t de commencer par définir ces termes,
« & la fagon dont ils I'entendent’® (§ 4). En conclusion, ils se proposent d’« étudier
maniéere plus approfondie la question du réle deétile de Rome dans la communion de
toutes les Eglises ». Plus précisément : « Quelidaefonction spécifique de I'évéque du

%1 Le mot « conciliarité » n'existe ni dans Le p&ibert, ni dans Le grand Robert de la langue fiaac®ar ce
mot, la commission théologique mixte a essayé dereéé le fait d’étre en concile ».

92 [Des participants orthodoxes ont estimé qu'il tétanportant de souligner que I'emploi des termes
« I'Eglise », « 'Eglise universelle », « 'Eglisedivisible » et « le Corps du Christ » dans ceutoent et dans
des documents analogues produits par la Commissigte, n'amoindrit nullement I'auto-compréhensioe d
I'Eglise orthodoxe comme étant I'Eglise une, saicatholique et apostolique, dont parle le Creddlidée. Du
point de vue catholique, la méme conscience des’applique également : I'Eglise une, sainte, catjuel et
apostolique « subsiste dans I'Eglise catholiquewmen Gentiumg) ; cela n'exclut pas la reconnaissance de la
présence d’éléments de I'Eglise véritable en delerta communion catholique]. Pour une prise détipas
critique vis-a-vis de cette note dans le texte deeRne, voir : JosefaMEREE, Le document de Ravenne. Un
nouvel accord catholique-orthodgx@ansBulletin ET, 19 (2008), p. 64-65.
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‘premier Siege’ dans une ecclésiologieki@ndniaet en vue de ce que nous avons dit sur la
conciliarité et l'autorité dans le présent textedmment I'enseignement des conciles Vatican
| et Vatican Il sur la primauté universelle dewiliétre compris et vécu a la lumiére de la
pratique ecclésiale du premier millénaire » ? ksmsidérent que « ce sont des questions
cruciales pour notre dialogue et pour nos esparséthblissement de la pleine communion
entre » les Eglises catholique romaine et orthoddws participants dans le dialogue
bilatéral, membres de la Commission mixte, sontvaortus que le document de Ravenne,
« concernant la communion ecclésiale, la condiéaet I'autorité », doit étre jugé comme
«un progrés positif et significatif » dans le dgilie entre les deux Eglises. lls affirment
encore que le document de Ravenne « offre unedadisie pour de futures discussions sur la
question de la primauté au niveau universel deliBEgp, bien «que de nombreuses

questions épineuses restent a éclaircir » (8 45).

Dans le document de Ravenne, nous observons égdleme triple actualisation de la
conciliarité et de lautorité. Ainsi, au début da teuxieme partie du document, la
Commission théologiqgue mixte catholigue - orthodoze propose de répondre a deux
guestions ecclésiologiqgues majeures. Ce sont lasargas : « Comment des éléments
institutionnels de I'Eglise expriment-ils et sertds visiblement le mystére de koindnia
? » Et « Comment les structures canoniques desdsgiixpriment-elles la vie sacramentelle
de celles-ci ? » Pour répondre a ces deux questiessmembres de la Commission ont
décidé de distinguer « trois niveaux d’instituticetclésiales » : respectivement, « celui de
I'Eglise locale autour de son évéque, celui d’udgion comprenant plusieurs Eglises locales
voisines » et « celui de toute la terre habité&oumeng qui englobe toutes les Eglises
locales » (8 17).

Je me suis permis de subdiviser davantage le aondendocument, pour mieux
dégager les enjeux ecclésiologiques qui y figurdne autre raison pour cette subdivision du
texte du document, c’est de permettre au lectewedstuer plus rapidement dans le contenu
ecclésiologique de cet accord théologique. Troiangs thémes ecclésiologiques se
manifestent tout au long du document de Ravenmapeol’indique le titre de ce document

officiel : 1) la communion ecclésiale, 2) I'autdriet 3) la conciliarit€. Dans le cadre et & la

% Je ne respecte pas |'ordre de ces trois theméssadogiques du document de Ravenne, a savoir Goriun
ecclésiale, conciliarité et autorité parce quegrsehoi, 'autorité de I'Ecriture, de I'évéque etsdmembres de
I'Eglise présuppose l'autorité et la réception Haque concile par I'Eglise.
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lumiére de ces trois thémes, nous allons voir gatle rapport entre Eglise locale et Eglise
universelle, en tant que manifestation de la catitélde I'Eglise, ainsi que lkoindniadans

la communion universelle des Eglises pendant len@remillénaire. Nous allons voir aussi
quelle est l'autorité de I'évéque, des fidéles etalParole de Dieu dans I'Eglise, d’aprés le
document de Ravenne. Tout au long de ce chapitneexaminera encore le terme
« conciliarité » ou « synodalité », la dimensiomaibaire de la vie de I'Eglise, la primauté
aux différents niveaux de la vie de I'Eglise, l@part entre les synodes diocésains et
régionaux et un concile cecumeénique, ainsi que Il dé I'évéque de Rome aux conciles

cecumeniques et sa primauté parmi les autres évéques

5.1. Communion ecclésiale

Dans le cadre du premier grand theme ecclésiolegigue nous allons examiner dans
ce chapitre, nous allons mettre en relief les deiwseaux majeurs de la communion
ecclésiale, a savoir : la communion ecclésialeiaean local et la communion ecclésiale au
niveau universel. Nous allons voir alors commentCleammission comprend l'unité de
I'Eglise locale et la catholicité de I'Eglise, qdans le document de Ravenne — comme
d’ailleurs dans les documents précédents de la Gssion — se manifestent dans la
communion sacramentelle des Eglises locales lod®utnation d’un évéque. Nous allons
voir également comment est percue la catholicité’iEglise dans le regroupement des
Eglises locales au niveau régional. Le documerRRaeenne porte également sur la question
gui occupe une place importante dans les textatialogue théologique entre catholiques et
orthodoxes — celle du statut de I'Eglise univeesell en mettant un accent particulier sur les
expressions de lkoindnia dans la communion universelle des Eglises penldaptemier
millénaire. Mais voyons maintenant — en partangédoéral vers le précis — quelles sont les

affirmations générales que le document de Raveous donne au sujet de I'Eglise.

Tout d’abord — en mettant en évidence I'élémempils significatif dans I'ecclésiologie
du dialogue, a savoir : la communion —, les memigileda Commission affirment qu'ils
reconnaissent que le « mystére de la communioré®at? » est un « don merveilleux de
Dieu au monde », comme « un mystére dont la beaytinne spécialement dans la sainteté
a laquelle tous sont appelé$ ¢§ 1). Selon le document de Ravenne, I'Eglise epaussi

comme une « structure orientée vers le salut », apgire par la foi que les membres

% Référence implicite & Mt 5,48.
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professent et par les sacrements qu’elle célel@ns la succession apostolique » (8 16).
Pour donner plus de base néotestamentaire a Idfirmations ecclésiologiques, les
rédacteurs du document de Ravenne rappellent Bgéise est « la lumiére du mond?®
qu'elle est « le levain®3 nécessaire pour la croissance de la foi de sebresmque I'Eglise

est « la communauté sacerdotale de DREY§>19). Le document de Ravenne déclare aussi,
en accord avec ce que nous venons de voir, quegkde de Dieu » est « communauté de
salut » et que ce salut est «la restauration derdation » ¢f. saint IrénéeAdv. Haer.,
1,36,1) » (8 30). L'ecclésiologie du document nousntre aussi que « selon la volonté du
Christ, 'Eglise est une et indivisible, la mémeijours et en tout lieu » (§ 32). L'Eglise de
Dieu est caractérisée encore en tant qu'Eglisetholique », « organisme vivant », «le
Corps du Christ » (§ 11). Ces derniéeres affirmatinous poussent a regarder de prés dans le
présent chapitre, quelle est la composition deucigjue Corps du Christ. Afin de répondre a
cette question, nous allons procéder maintenainalyse du rapport entre Eglise locale et

Eglise universelle, tel que ce rapport est préseans le document.

5.1.1. Eglise locale

Pour bien montrer quelle est la composition de lig&gen tant qu’unique Corps du
Christ, afin de mettre en évidence la catholickd’Bglise, il est nécessaire de voir d’abord
comment le document de Ravenne voit I'Eglise lacBlenous lisons — ce qui ne contredit
pas les documents officiels qui précédent — qué&gtise de Dieu existe la ou il y a une
communauté réunie par I'Eucharistie ». Cette conanténdoit étre « présidée directement,
ou a travers ses preshytres, par un évéque » (Sem8yonformité avec I'ecclésiologie de
communion affirmée dans les documents précédenta @@mmission. De plus, « chaque
Eglise locale a pour mission d’étre, par la graeéiku, un lieu ol Dieu est servi et honoré,
ol I'Evangile est annoncé, ol les sacrements s@iébiés, ol les fideéles s’efforcent de
soulager la misére du monde et ou chaque croyantpeiver le salut » (8 19). Le document
de Ravenne déclare et affirme la catholicité dglide locale : « 'Eglise se révéle elle-méme
comme catholique dans $gnaxisde I'Eglise locale » (§ 22). Chacune des Eglisesles est
une véritable « Eglise catholique dans un lieu iaier » (§ 23). Grace a toutes ces
affirmations — assez breves dans leur formulati@amsrtellement amples en ce qui concerne

I'ecclésiologie de I'Eglise locale — nous avonsvoir que chaque Eglise locale ol la Parole

% Cf. Mt 5,14-16.
% Cf. Mt 13,33.
% Cf. 1P 2,5-9.
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et la foi sont proclamées et les sacrements soéibrés, est une véritable Eglise de Dieu —
véritable Eglise catholique. La catholicité desigag locales n’est pas une chose abstraite.
Elle est vécue dans des actes concrets des Elgics#ss, comme par exemple les synodes ou

I'ordination d’un évéque.

5.1.1.1. La catholicité de I'Eglise lors de I'ordination d'uévéque

Comme nous venons de le dire, la catholicité dgli¥€E n’est pas une notion abstraite.
La catholicité est la vie d’'une Eglise et se mastdepartout dans la vie ecclésiale : au niveau
de la foi, des sacrements, ainsi qu’au niveau dprdique conciliaire, que nous allons
examiner ultérieurement, a la fin de ce chapitraisMpour que la catholicité se manifeste,
deux conditions sont a realiser, selon les memthuedocument de Ravenne : tout d’abord,
c’est la communion de I'Eglise locale « avec lesremiEglises qui confessent la méme foi
apostolique », et ensuite, la communion de I'Eglssale avec les autres Eglises locales
« qui partagent la méme structure ecclésiale foredaae, en commencant par celles qui sont
les plus proches en vertu de leur responsabilitdnmene pour la mission dans leur
région ¥°. La catholicité de I'Eglise dans cette communianire les Eglises locales, et
surtout entre les Eglises locales voisines, se festai « dans I'ordination des évéques ». Les
rédacteurs du document de Ravenne s’empressernarifeec qu’une ordination épiscopale
« est conférée selon l'ordre canonique par troé&gées ou plus, ou tout au moins par deux
d'entre eux ¥. Les évéques qui y participent — eux-mémes chéfglides locales —,
« agissent au nom du corps épiscopal et du peepl@iel ». lls ont « eux-mémes regu leur
ministéere de I'Esprit Saint par I'imposition desingdans la succession apostolique ». Si ces
derniers présupposés sont remplis « en conformii€ canons, la communion entre les
Eglises a travers la foi véritable, les sacrements vie ecclésiale est assurée », ainsi que
« la communion vivante avec les générations prétéde> (8 22), affirme la Commission.
Mais la « communion réelle entre plusieurs Eglitesales » s'exprime a travers cing
pratiqgues, que les membres de la Commission memiindans le document: les trois
premieres sont de nature sacramentelle, tandis lepiedeux derniéres sont de nature
socialé®. Précisons : premiérement, c'est « la participaties évéques de siéges voisins a
I'ordination d’un évéque de I'Eglise locale » ; d@mement, c’est « l'invitation d’un évéque

d’'une autre Eglise & concélébrer dansyaaxisde I'Eglise locale » ; troisitmement, c’est

% Cf. Munich 111, § 3, et Valamo § 52 et § 53.
% Cf. Nicée I, canon 4.
190 Renvoi implicite & Ravenne § 20.
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« laccueil des fidéles de ces autres Eglises adaga de la table eucharistique » ;
guatriemement, c'est «I'échange de lettres a #emn dune ordination »; et

cinquiémement, c'est « I'offre d’assistance matkrie entre les Eglises concernées (§ 23).
Nous avons évoqué tout a I'heure qu’a l'ordinatiinon évéque assistent aussi d’autres
évéques, chefs d’Eglises locales. Mais l'ordinatitum évéque — comme nous l'avons dit
plus haut —, n’est pas la seule manifestation @gatiolicité de I'Eglise. Le regroupement des
Eglises locales manifeste également la catholit#t€Eglise, comme nous le verrons tout de

suite.

5.1.1.2. La catholicité de I'Eglise dans le regroupement Heggises locales au

niveau régional

Comme nous venons de I'affirmer, la catholicitél'#glise se manifeste aussi dans le
regroupement des Eglises locales. Et quand on garteregroupement » des Eglises locales
— en prenant en considération la ligne ecclésiglmgidu dialogue bilatéral catholique -
orthodoxe — ce qui nous vient a I'esprit, c’estslitution du synode et plus précisément, la
synodalité régionale. Pour mettre bien en évidédacgeommunion dans la diversité dans le
cadre de la synodalité régionale, le document deeitee affirme que « quels que soient les
contours et la réglementation canonique de la slitédrégionale, celle-ci démontre que
I'Eglise de Dieu n’est pas une communion de peresmu d’Eglises locales coupées de leurs
racines humaines ». En ce méme sens, « I'Eglis# p&s un simple ensemble d’individus ;
elle est composée de communautés qui ont des esiltdies histoires et des structures
sociales différentes » (§ 30). Selon la Commiss@®st « dans le regroupement d’Eglises
locales au niveau régional » que la catholicité'[glise apparait « sous sa vraie lumiére ».
Et c’est pour cela que la catholicité¢ apparait démsdocument de Ravenne en tant
gu’'« expression de la présence du salut non pas wlanunivers indifférencié mais dans le
genre humain tel que Dieu I'a créé et qu'll vieatiger ». Lakoinbniaecclésiale n'est pas
simplement un attribut indispensable et inséparatgela vie d'une Eglise qui vit la
communion. Elle est «le don par lequel tout lergemumain est unifié dans I'Esprit du
Seigneur ressuscité ». Et c’est dans « cette anéie par I'Esprit », que « la diversité et la
particularité » sont « mises en valeur » (§ 31)m@@ nous l'avons vu, la catholicité de
I'Eglise apparait a plusieurs niveaux de la viel&siale. Pour bien exprimer cette catholicité
qui nourrit et qui fait exister la communion enkes Eglises locales, nous sommes partis de

la manifestation de la catholicité de I'Eglise ddtisglise locale. Nous avons parcouru



78

eégalement les remarques des rédacteurs du textRasilenne en ce qui concerne la
manifestation de la catholicité de I'Eglise qui amit surtout dans I'ordination d’un évéque
et dans le regroupement des Eglises locales aawmisggional. Tout cela nous améne au
contenu de la théologie de I'Eglise universelle esti exprimé tout au long des documents
officiels du dialogue théologique catholique - odbxe et notamment dans le document de

Ravenne, que nous allons voir tout de suite.

5.1.2. « Eglise universelle »

Comme nous venons de le voir, une place consid€edilaccordée par les rédacteurs
de ce document a la catholicité de I'Eglise matéfesaux différents niveaux de la vie de
I'Eglise, afin d’aboutir a la théologie de I'Eglismiverselle — telle qu'elle existe dans le
cadre de I'ecclésiologie du dialogue entre I'Egi@#hodoxe et I'Eglise Catholique romaine,
et qui est la phase finale dans le premier axeésiotbgique du dernier document. Ainsi,
pour les rédacteurs du document de Ravenne, cegiimanifeste la catholicité de I'Eglise
au niveau universel, c’est tout d’abord le fait eji€ « existe dans de nombreux lieux
différents ». Cette derniere affirmation du docutmest la base sur laquelle la Commission
s'appuie pour déclarer que « chaque Eglise locgleut étre « manifestation de I'Eglise de
Dieu, une et indivisible », mais seulement « loisligi est en communion avec les autres
Eglises locales ». Nous voyons dés lors combi@otamunion apparait en tant que le lien le
plus important pour I'existence de I'Eglise univats, qui n'est autre que la communion des
Eglises locales. Parlant en ce sens a propos dathalicité qui caractérise non seulement
I'Eglise universelle, mais aussi — d’'une manigimultanée- toutes les Eglises locales, les
membres de la Commission clarifient aussi en ajguga’« étrecatholiquesignifie étre en
communion avec I'unique Eglise de tous les temmiedbus les lieux ». La communion a sa
place indispensable dans la catholicité de I'EglS@si, dans le document de Ravenne —
comme dans les autres documents officiels de lan@ission — communion et catholicité
sont inséparables au sein de 'ecclésiologie denmamon qui se manifeste dans le cadre de
ce dialogue bilatéral contemporain. Pour insister’'snportance de l'interdépendance entre
catholicité et communion, les rédacteurs du doctregmalent également dans leur travalil
gue «rompre la communion eucharistique est faiteinbe a I'une des caractéristiques

essentielles de I'Eglise, sa catholicité » (§ 11).
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Pour exprimer plus clairement cette universalité&atholicité de communion entre les
Eglises locales, et surtout pour ne pas la limitdeur communion seulement au niveau
régional, le document poursuit encore que « chdfglese locale est en communion non
seulement avec les Eglises voisines, mais aveutdiité des Eglises locales, avec celles qui
sont actuellement présentes dans le monde, cellds gont depuis le début et celles qui le
seront dans le futur, et avec I'Eglise qui est digas la gloire ». Car « selon la volonté du
Christ, I'Eglise est une et indivisible, la mémejturs et en tout lieu ». A cette occasion, la
Commission déclare que la catholicité de cette umifglise, « embrasse non seulement la
diversité des communautés humaines mais égalemenuhité fondamentale » (8 32). La
liaison simultanéeentre catholicité et communion, que nous venonyaie est une des
caractéristiques les plus générales de l'univeésale I'Eglise de Dieu. Cette liaison nous
introduit dans une autre liaison qui caractérisaité des Eglises locales — manifestant ainsi
dans cette unité I'unité de I'Eglise universelleciest 'unité entre foi et communion au sein

de I'Eglise universelle, dont le document de Raegparle aussi.

5.1.2.1. Foi et communion dans « I'Eglise universelle »

Apres avoir examiné le rapport fondamental et @uentre catholicité et communion
au sein de I'Eglise universelle — et aprés avoiévidemment ce qu'est I'Eglise universelle —
, nous allons voir maintenant quel est le rappatteefoi et communioff* dans I'Eglise
universelle, selon le document de Ravenne. Nougpetaps que, dans la ligne
ecclésiologique du document, I'Eglise universellpparait uniguement en tant que
communion entre Eglises locales. En respectanprittde cette communion ecclésiale, le
document de Ravenne affirme qu’« aucune Egliseldooa peut célébrer 'Eucharistie » —
c'est-a-dire célébrer sa foi — « en se séparamnairement des autres Eglises locales, sans
affecter sérieusement la communion ecclésiale msDmtte communion entre les Eglises
locales, un lien indissoluble existe, comme nousowue de le voir, entre foi et communion.
En ce sens, le document affirme clairement « quumgue et méme foi doit étre confessée
et vécue dans toutes les Eglises locales », de méue la méme et unique Eucharistie doit
étre célébrée partout et que le méme et uniquestargi apostolique doit étre a I'ceuvre dans
toutes les communautés » (§ 33). Mais avant quEdgises célébrent la méme eucharistie,
elles confessent la méme foi qu’elles se prépaaentanifester dans I'oblation. Dans le

101 Cette liaison entre foi et communion a été déjérdde par les membres de la Commission dans lemont
du deuxieéme texte officiel, celui de Bari.
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document de Ravenne, le texte de référence eniamneerne la confession de la foi, c’est

le Credo de Nicée-Constantinople.

5.1.2.2. Eglise universelle et Credo de Nicée-Constantinople

Pour que toutes les Eglises — dans la communiorersdlle des Eglises — confessent
explicitement le méme symbole de leur foi, les céelars du document de Ravenne mettent
en évidence I'importance du Credo de Nicée-Conisiapie. Ils le font peut-étre pour donner
un poids d’autorité aux affirmations ecclésiologigugui vont suivre, puisque le texte du
Credo de Nicée-Constantinople est un texte issupmiumier et du deuxieme conciles
cecuméniques, qui sont généralement acceptés pas fes Eglises dans le monde. Ainsi, la
Commission insiste sur ce texte de I'Eglise anaeimdlivise qui est — comme nous venons
de le dire — mutuellement respecté tant par lesotigues que par les orthodoxes. Dans le
symbole de foi de Nicée-Constantinople, les catjuels et les orthodoxes confessent de
maniére non ambigiie « que I'Eglise est une et tgth®» (§ 32). En soulignant d’une
certaine fagon I'engagement de responsabilité ebdéession de la foi des Eglises — tant au
niveau local qu’'au niveau universel —, la Commissaéfirme qu’« une Eglise locale ne peut
pas modifier le Credo qui a été formulé par lesdlles cecuméniques », puisque le Credo —
en tant que produit de I'Eglise universelle, c'astire de la communion universelle des
Eglises — n'appartient pas a telle ou telle Eglmle. Le Credo — tout comme I'Eglise
universelle — appartient a la communion de towtes=lglises locales. C’est pourquoi, selon le
document de Ravenne, « une Eglise locale ne pedifiero par une décision unilatérale, un
point fondamental concernant la forme du minister@®our récapituler ces affirmations
ecclésiologiques, la Commission affrme que « t®utes choses touchent au lien de
communion lui-méme — et donc a 'essence mémekigise » (§ 33), qui n'est autre que la
communion. A l'aide des canons, la vie des Eglisesles qui se trouvent en communion
entre elles est réglée, car « c’est en raison tle cemmunion que toutes les Eglises, avec les
canons, reglent tout ce qui se rapporte a I'Eusharet aux sacrements, au ministere et a
I'ordination, a la transmissiompéradosi$ et a I'enseignementlidaskalig de la foi » (8 34).
Cette communion canonique et sacramentelle quieseistre les Eglises locales et qui est
mise en évidence dans le document de Ravenne pétaiinte également dans les relations
entre les Eglises orthodoxes et I'Eglise de catjuglide Rome, surtout pendant le premier

millénaire. La prochaine subdivision traite exaaeir’expression de ces relations.



81

5.1.2.3. Expressions de la koindnia dans la communion uselér des Eglises

pendant le premier millénaire

De méme que la catholicité de I'Eglise se manifades certaines pratiques des
Eglises — comme par exemple l'ordination d'un éwqu le regroupement des Eglises
locales au niveau régional —, de méme la commutkomonig est vécue aussi dans la
communion universelle des Eglises, manifestée dariaines expressions. La période la plus
représentative pour les expressions dioladniaentre les Eglises locales est sans doute le
premier millénaire de la vie de I'Eglise de Dieun Be référant donc au « premier
millénaire » de I'histoire de I'Eglise, la Commissiaffirme que « la communion universelle
des Eglises (...) a été maintenue par les relati@terhelles entre les évéques » et que « ces
relations des évéques entre eux, entre les évéqlmssprotoi respectifs, et également entre
ces mémesprotoi dans I'ordre faxis) canonique dont témoigne I'Eglise primitive, omiunri
et consolidé la communion ecclésiale ». D’autret,pajoute le document, existent des
témoignages historiques qui montrent clairement deg échanges fréquents — tels que
consultations, lettres et appels —, ont été « adseaux principaux Sieges, en particulier au
Siége de Rome ». Ces échanges entre les Eglisgsiment vivement la solidarité créée par
la koinbnia» entre euxSelon la Commission mixte, on voit les « expressiooncrétes de
koindnia» également dans « les dispositions canoniquiéss gue l'insertion des noms des
eévéques des principaux Sieges dans les diptyqués,cemmunication de la profession de
foi aux autres patriarches a I'occasion des élaestio (§ 40). Ainsi lekoinbnia entre les
Eglises locales était vécue par les membres deiseSgpendant le premier millénaire,
manifestant ainsi le caractére universel de I'eglie Dieu, exprimé dans la communion de

toutes les Eglises catholiques.

5.2. Autorité

Aprés avoir vu dans le premier axe ecclésiologiquelle est la vision de I'Eglise —
locale et universelle — qui ressort du texte dedRae, nous continuons avec la présentation
du deuxiéme axe ecclésiologique de ce documengsjuionsacré a l'autorité dans I'Eglise.
Pour examiner cet aspect, nous verrons tout d’alesrdffirmations de la Commission sur le
fait que la vraie autorité au sein de I'Eglise asearce dans éxousia(pouvoir, autorité) du
Seigneur. Plus précisément, les rédacteurs du datuoe Ravenne nous montrent que
l'autorité au sein de I'Eglise n'est qu’une pamiaiion & lexousiadu Seigneur. Dans cette

méme ligne, nous verrons également comment |'aétole I'Ecriture sainte — en tant que
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Parole de Dieu — s'implique dans la vie de I'Eglises deux derniéres affirmations de la
Commission — en ce qui concerne l'autorité au geitiEglise — portent, d’'une maniére non
ambigile mais en méme temps implicite, sur la sooréme de l'autorité dans I'Eglise, a
savoir : la Révélation divine. C’est dans cetteodtéd de la Révélation — participation a
I’exousiadu Seigneur et Ecriture sainte — qu’une autre fesi@tion de I'autorité apparait
possible au sein d’une Eglise : celle de I'évéqudeeson ministére. Nous allons donc voir
quelle est l'autorité de I'évéque au sein de I'Bglet comment l'autorité épiscopale doit étre
percue par les fidéles au sein d’'une Eglise. Neusons également comment les Iégislations
canoniques et doctrinales jouent aussi un réle [@oompréhension de I'autorité au sein de

I'Eglise.
5.2.1. L’autorité dans I'Eglise : participation a I exousiadu Seigneur

Lorsque le document de Ravenne parle « d’autoyitdsmme nous venons de le dire,
les membres de la Commission se référent exolisia telle qu'elle est décrite dans le
Nouveau Testament », puisque, comme nous le vepamia suite, I'Ecriture sainte — dont le
Nouveau Testament fait partie intégrante — a assglace d’autorité au sein de I'Eglise.
L'autorité de I'Eglise, réaffirme le document dev@ane, « vient de son Seigneur et Maitre,
Jésus Christ », qui pour sa part a «recu son isutde Dieu le Pere ». Pour expliquer
comment cette autorité que Jésus le Christ a réeuRieu le Pére est présente dans I'Eglise
de Dieu dans notre monde, le document de Raverppelta qu'aprés sa résurrection du
tombeau, le Christ partage cette autorité divinpar!’Esprit Saint, avec les apotre§3(§
12). Mais en dernier ressort l'autorité « appatt@rdésus Christ lui-méme ». C’est Lui qui,
selon saint Paul, est « I'unique Chef de I'Egli$¥ »Ainsi, par la grace de I'Esprit Saint,
I'Eglise, qui apparait en tant que Corps du Chrisparticipe & son autorité% Cette
autorité existe avec un but dans I'économie dutsatelui « de rassembler tout le genre
humain en Jésus Christ’® dans son Eglise (§ 13). En mentionnant le Nouvigstament
(au début de cette subdivision) et les écrits det $2aul (a la fin de cette subdivision)
consacrée a l'autorité au sein de I'Eglise en tmmt participation a &xousiadu Seigneur, le

document affirme déja d’'une maniére indirecte qiriture Sainte a aussi une place

192.¢cf, Jn 20,22.

183Ep 1,22 ;5,23.

104 cf. Jn 20,22-23.

195¢Cf. Ep 1,10 ; Jn 11,52.
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spéciale dans I'Eglise, en tant qu’autorité. Nailmna voir de quelle fagon la Parole de Dieu

existe au sein de I'Eglise en tant qu’autorité.

5.2.2. La Parole de Dieu en tant qu’autorité

Aprés avoir vu par quels moyens I'Eglise trouvesdairce de I'autorité dansekousia
du Seigneur — a laquelle elle participe en vertsalgocation —, nous procédons maintenant a
I'examen d’un autre moyen d’autorité : & savoiEcliture sainte ou la Parole de Dieu. Pour
mieux mettre en relief le réle que I'Ecriture sairjpue dans la vie de I'Eglise en tant
gu’autorité, il suffit de mentionner que dans ldaspanciennes traditions liturgiques en
Orient et en Occident, la Parole de Dieu occupeplaee trés importante : elle est proclamée
dans la premiere partie de la liturgie. Et plusldax-cents citations bibliques sont évoquées
tout au long des textes de la divine liturgie, @avérs les prieres et les hymnes que les
membres de I'Eglise exécutent. Le texte de Ravemppelle également «la coutume
constante des conciles d’introniser les Evangilesentre des assemblées ». Les auteurs du
document ajoutent que cet acte « atteste la présgmcChrist dans sa Parole, qui est la
référence nécessaire pour toutes leurs discusstiolesirs décisions, et en méme temps elle
affirme l'autorité de I'Eglise dans linterprétatiode cette Parole de Dieu ». Il est trés
significatif aussi que, dans les Eglises orthodpresur l'autel, se trouve placée au centre la
Parole de Dieu — les quatre évangiles, qui ontlentrés important dans la vie liturgique de
I'Eglise. Tout cela atteste que la Parole de Dieuna fonction d’autorité évidente dans
I'Eglise en général. Le document de Ravenne soelayrssi que I'autorité de I'Ecriture n’est
pas sans racines : elle « découle du fait que tal®ae Dieu, lue dans I'Eglise et par
I'Eglise, transmet I'Evangile de salut ». Bien plusa travers I'Ecriture, le Christ parle a la
communauté rassemblée et au coeur de chaque croy@in autre coté, pour mieux mettre
en relief une relation mutuelle entre I'Eglise’Ectiture, la Commission déclare que I'Eglise
du Christ, par I'Esprit Saint qui est présent ele, ek interpréte I'Ecriture de maniére
authentique, en réponse aux besoins des temps dede ». Autrement dit, I'interprétation
de I'Ecriture sainte en tant quautorité au seinl'@glise est vécue dans leynaxesde
chrétiens. Et c’est pour cela que le document deeR@ insiste sur le fait que « I'Ecriture
est la Parole de Dieu révélée, telle que I'Eglisa, I'Esprit Saint présent et actif en elle, I'a

discernée dans la Tradition vivante recue des epéiret que « I'Eucharistie est au cceur de
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cette Tradition ¥°. Ce n’est pas un hasard si les disciples (apadiesgsus sont mentionnés
par les rédacteurs du document de Ravenne, quardlibn « dans I'Eglise, l'autorité est
fondée sur la Parole de Dieu, présente et vivaabs th communauté des disciples » (8 15).
Ayant évoqué l'autorité de la Parole de Dieu -etgjl’elle est manifestée et interprétée dans
la vie liturgique de I'Eglise —, il n’est pas pdssi que la figure de I'évéque ne nous vienne
pas a I'esprit. Successeur des apoétres et deplésale Jésus, I'évéque sert 'autorité de la
Parole de Dieu — en la proclamant et en le célébraet par le fait méme son ministére est
aussi un ministére d’autorité au sein de I'Eglisus verrons tout de suite comment

I'autorité épiscopale doit étre comprise par legtians au sein d’une Eglise.

5.2.3. L'autorité de I'évéque

Nous venons de dire que les évéques — en tant duistnes ordonnés au sein de
I'Eglise — sont des successeurs des apdtres. Eense le document de Ravenne affirme que,
grace a la succession apostolique, 'autorité tédransmise aux évéques », « et par ceux-ci
a toute I'Eglise ». La Commission rappelle égalentams quel sens cette autorité doit étre
comprise, en soulignant que « conformément au nmaregar du Chrisf’, I'exercice de
'autorité propre des apbtres et, par la suite, éedques, comprend la proclamation et
I'enseignement de I'Evangile, la sanctification &8 sacrements, en particulier 'eucharistie,
et la direction pastorale des croydffts. Nous venons d’entendre deux phrases qui sést tr
significatives pour la juste compréhension de baitdé épiscopale. La premiére parle du
« mandat recu du Christ », pour mettre encore aiseeh relief le fait que l'autorité au sein
de I'Eglise — dont I'évéque n’est qu'un serviteudeit étre vue en tant que participation a
I'exousiadu Seigneur, comme nous l'avons déja dit. La dauri phrase significative est
celle qui met en relief « la proclamation et I'eigsement de I'Evangile, la sanctification par
les sacrements, en particulier I'eucharistie » clitire Sainte, ou la Parole de Dieu,
apparaissant ainsi en tant qu'autorité dans leax®g eucharistiques, ou I'évéque est par
vocation le serviteur principal (8 12). Mais le dotent de Ravenne affirme également que
« les évéques ont un rble spécifique par institutivine ». Ce rble s’exprime dans les
activités pastorales des évéques, qui ont commatieocde proclamer « la foi de I'Eglise »
et d’éclairer «les normes de la conduite chrégesnnPour soutenir cette affirmation

fondamentale pour le ministére de I'évéque, la Casgaion s’appuie sur le contenu de son

106 cf. 1Co0 10,16-17 ; 11,23-26.
107 ¢f. Mt 28,18-20.
198 cf. Lc 10,16.



85

document de Valamo, en le citant: « Comme sucuessdes apotres, les évéques sont
responsables de la communion dans la foi apostolule la fidélité aux exigences d’'une
vie conforme & I'Evangile™®® (§ 8). En conséquence, un évéque doit étre driéggitent
ordonné dans la succession apostolique », qui atipnement lui assurera l'autorité
nécessaire pour 'accomplissement de son minisi@aas le cadre de son service épiscopal,
'évéque enseigne et transmet au peuple de Dieufei Irecue des apbtres », tout en étant
« en communion avec les autres évéques et leuiseBgl. L’évéque est muni aussi du don
d’autorité afin d’étre le ministre par excellence ld vie eucharistique de I'Eglise, ol son
autorité prend sens. Selon la Commission, « l¢ fleicette Eucharistie et de ce ministere est
de rassembler en une authentique communion dddaqiriere, de mission, d’amour fraternel
et d’aide mutuelle, tous ceux qui ont recu I'EsdutChrist dans le baptéme ». Comme nous
'avons déja souligné conformément au document deeRne, « cette communion est le
cadre dans lequel s’exerce toute autorité eccksiaEn ce sens, «la communion est le
critere de cet exercice » d’autorité dans I'Egligei est elle-méme communion. Ce cadre
d’exercice de l'autorité — que le document de Raeemet en relief — est un point trés

significatif pour comprendre la fonction de I'adtérau sein de I'Eglise (§ 18).

L’évéque est muni d’autorité afin qu’il puisse étnaiment le responsable en ce qui
concerne la vie pastorale et liturgiqgue de son ségliSelon le document de Ravenne,
« chaque évéque, dans I'exercice de son ministéstoqal, est juge et responsable devant
Dieu des affaires de son diocés&»ll est de cette facon également «le gardienade |
catholicité de son Eglise locale », et il est tefa « toujours veiller attentivement a la
promotion de la communion catholique avec d’aukigises » (§ 26). Et c’est ainsi que les
évéques deviennent « gardiens de la foi » deseideéimembres de I'Eglise qu'ils président
(8 38). Dans son ordination épiscopale, I'évéqumite« I'autorité liée a la grace recue ».
Mais cette autorité, selon le texte de Ravenn€gstpas le bien privé de ceux qui la
recoivent, ni quelque chose qui leur est déléegudgpaommunauté ; au contraire, c’est un
don de I'Esprit Saint destiné au servichakonig de la communauté et qui ne s’exerce
jamais en dehors d'elle ». La pratique de cettoréét n’est pas mono-autoritaire. Elle
s'effectue en coopération avec tous les membre$Higise. La pratiqgue de l'autorité

« comprend la participation de toute la communau plus précisément : « I'évéque étant

199 yalamo § 40.
10 Cf. saint Cyprien, Ep. 55,21.
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dans I'Eglise et I'Eglise dans I'évéqué&%(§ 13). Nous rappelons aussi qu'en général, au
sein de I'Eglise, l'autorité est avant tout pagation & lexousiadu Seigneur. En suivant
d’'une maniére fidéle cette ligne de compréhensienlautorité au sein de I'Eglise, la
Commission affirme que « l'autorité exercée darisglise au nom du Christ et par la
puissance de I'Esprit Saint, doit étre, sous tosessformes et a tous les niveaux, un service
(diakonig d’amour, comme I'était celui du Christ’$ L’autorité dont les membres de la
Commission parlent, « en ce qu'elle exprime l'aitéodivine, ne peut subsister dans I'Eglise
en dehors de I'amour entre celui qui I'exerce aixcqui en sont I'objet ». Et, précise le
document, « il s’agit donc d’une autorité sans d@tion », d’une autorité « sans contrainte
physique ni morale ». C’est dans ces dernieresrafions que I'autorité épiscopale apparait
encore plus clairement en tant que participatidregousiadu Seigneur, et c’est pour cela
exactement que l'autorité est liée a I'obéissaismon le document de Ravenne, I'autorité
dans I'Eglise « peut et doit demander I'obéissandees rédacteurs du document précisent :
« cela se traduit par I'obéissance a l'autorité'Hglise afin de suivre le Christ qui a été
obéissant au Pére par amour jusqu’a la mort etrioka sur la croix ' comme I'apétre des
paiens l'affirme aussi. Il est important en ce sdessouligner ce que le document de
Ravenne affirme : « pour les chrétiens, gouvernestcservir ». C’est dans le service en
faveur des autres queskousiadu Seigneur se manifeste, et c’est a la lumiéreekeusiadu
Seigneur que l'autorité de I'évéque doit étre casgru sein de I'Eglise. Ainsi nous lisons
dans le document de Ravenne que « par sa nature tidemtification évangélique entre
autorité et service constitue (...) une norme fondaaie pour I'Eglise ». De telle facon,
affirme le document, que «I'exercice et l'effidg#cispirituelle de l'autorité ecclésiale sont
assures a travers le libre consentement et la catiqe volontaire » (8§ 14).

5.2.4. Les législations canoniques en tant qu’autorité

Quand on parle d’autorité, sans doute, on pensesimeévent également aux régles
canoniques qui réglent la vie de I'Eglise sur laeeet que I'Eglise elle-méme — en tant
guinstitution — a établies, puisque I'Eglise deeDiest aussi une réalité géo-spatiale et
gu’elle a besoin d’avoir ses propres législatians, sont percues aussi en tant que textes
d’autorité au sein de I'Eglise. Et puisque I'Eglide Dieu — telle que nous la connaissons —

fait partie de I'économie divine, le document des&me affirme qu’avant tout, « Dieu veut

M1t saint Cyprien, Ep. 66,8.
12 ¢cf, Mc 10,45 ; In 13,1-16.
113 Cf. Ph 2,8. Voir aussi : Bari § 10.
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que son Eglise ait une structure orientée versalets. Il est affirmé dans le document
également que «dans la communion ecclésiale, ofidéit est liée a cette structure
essentielle », puisque I'autorité est présentéeno®mn ministére en vue du salut. L’exercice
donc de cette autorité parmi les fidéles, « edérpgr les canons et les statuts de I'Eglise ».
En conséquence, «de méme que la communion dansaleements présuppose la
communion dans la méme ¥} ainsi, pour qu'il y ait une pleine communion esiéle, il
faut gu'entre nos Eglises il y ait une reconnaissaréciproque des législations canoniques
dans leurdiversités légitimes » (8§ 16). Cette derniére aféition, tout a fait pratique, nous
introduit dans la vie conciliaire des Eglises, queis allons examiner dans le troisieme axe

ecclésiologique du document de Ravenne.

5.3.La conciliarité

Le troisieme axe ecclésiologique du document deeRa& porte sur la question de la
conciliarité ou synodalité au sein de I'Eglise, sld@ sens théologique ou plus précisément
ecclésiologique du terme. Le terme « conciliaritqui signifie le fait d’étre en concile, nous
montre manifestement l'unité visible de I'Egliseant au niveau régional qu’universel. Ce
qui fait impression dans le document de Ravenrestde fait que les membres laics de
I'Eglise ne sont pas exclus de la conciliarité, gelon le document et comme nous le

verrons, caractérise la nature sacramentelle ggis&elle-méme.

Pour décrirein grossole sujet de la « conciliarité ou synodalité », tédacteurs du
document déclarent qu'elle « indique essentielldee assemblée d’évéques qui exercent
une responsabilité particuliere ». Il faut bien aequer le mot « essentiellement ». La
Commission n’a pas employé le mot « uniquemenbw pe pas mettre du cété les membres
laics de I'Eglise. Sans les oublier, le documentRi#enne rappelle qu’en «vertu du
baptéme, chague membre du Corps du Christ a sa ptaga propre responsabilité dans la
koindnia (communioen latin) eucharistique », y compris les laicteetlergé d’une Eglise,
puisque comme nous l'avons remarqué a plusieursesp les ministres ordonnés sont aussi
des membres de I'Eglise en vertu de leur baptérimsi et selon le document de Ravenne, le
phénoméne de la conciliarité touche & I'unité destes membres de I'Eglise. Nous avons dit
plus haut que la conciliarité caractérise la nasaeramentelle de I'Eglise. Comme I'Eglise
dans son sens le plus profond reflete le mystéra &ainte Trinité, ainsi la conciliarité au

114 cf. Bari § 29-33.
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sein de I'Eglise « refléte le mystére trinitairecomme l'affirme la Commission. Autrement
dit, c’est dans le mystere trinitaire que la caadié «trouve son fondement ultime ».
S’appuyant sur la théologie de saint Basile le Gragui est un Pére de I'Eglise reconnu tant
en Orient qu'en Occident —, et pour fonder sesrmaitions qui touchent a la fois la
conciliarité et la théologie trinitaire, la Commdas rappelle que « les trois personnes de la
Sainte Trinité sont [énumérées|Sur I'Esprit Saint 45) sans que la désignation de
[deuxieme] ou de [troisiéeme] personne implique ugeelconque diminution ou
subordination. De méme, il existe également uneofidixis) parmi les Eglises locales, qui

n’'implique toutefois aucune inégalité dans leuunaecclésiale » (8 5).

Toutes ces affirmations générales nous introduisenta peu dans les éléments les plus
essentiels que nous avons dégagés a partir du dexteavenne, comme par exemple :
dimension conciliaire de la vie ecclésiale, la rajalité » de I'Eglise locale, la question de
la primauté au sein de I'Eglise, les conciles régix des évéques et les conciles
cecuméniques. Ces éléments caractérisent la rettiom unité de I'Eglise et conciliarité, sur
la base toujours de la théologie trinitaire qui kesfondement de toute I'ecclésiologie de

communion — vision dominante dans les textes eifiaille la Commission.

5.3.1. La dimension conciliaire de la vie ecclésiale

Aprés cette breve introduction au troisieme axelésalogique du document de
Ravenne, nous allons voir maintenant quelle egineension conciliaire de la vie de I'Eglise.
Ayant rappelé qui préside la communauté ecclésiatpii est la personne qui représente une
Eglise locale dans toute la communion des Eglisealés, le document de Ravenne tente de
donner une définition des conciles. A ce propadfitme que « les conciles sont le principal
moyen par lequel s’exerce la communion entre |ég@é®s », qui est évidemment essentielle
pour la vie des Eglises. Plus précisément et pamner peut-étre plus de valeur a ses
affirmations, le document s’appuie sur le premiecuinent officiel, celui de Munich, ou la
Commission affirme que « I'attachement a la commnrapostolique lie tous les évéques
entre eux en reliant I'episkopé des Eglises localesCollége des apétres. Ils forment eux
aussi un college enraciné par I'Esprit Saint damsuhe fois pour toutes’ du groupe
apostolique, 'unigue témoin de la foi. Ceci sigmifion seulement qu’ils devraient étre unis
entre eux par la foi, la charité, la mission, leorgiliation, mais aussi gu’ils ont en commun

la méme responsabilité et le méme service envEglide » (§ 9). Ces deux citations font
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apparaitre clairement que la conciliarité n’est jg@es uniguement avec le mystere trinitaire,
mais aussi avec le ministere des Douze et la ssiocespostolique que les évéques
possédent en vertu de leur ordination épiscopake.cdinme nous l'avons affirmé
précédemment, la « dimension conciliaire de ladéd’Eglise appartient a sa nature la plus
profonde », c’est-a-dire a la nature ecclésialecdwaciliarité en tant que dimension de la vie
de I'Eglise « est fondée sur la volonté du Christipses fidéles ». Selon le document de
Ravenne, la « dimension conciliaire de I'Eglisetdbie présente aux trois niveaux (...) de la
communion ecclésiale », respectivement : au nivebacal », au niveau « régional » et au
niveau « universel ». Plus précisément, « au nive@eal du diocese confié a I'évéque », puis
« au niveau régional d'un ensemble d’Eglises Iacaleec leurs évéques [qui reconnaissent
celui qui est le premier d’entre eux] (Canon aplagte 34) », et finalement « au niveau
universel, ou ceux qui sont les premiepsofoi) dans les diverses régions, avec tous les
évéques, collaborent en ce qui concerne la totdétéEglise. A ce niveau également, les
protoi doivent reconnaitre celui qui, parmi eux, estdenger » (8 10). Voila comment se
manifeste la dimension conciliaire de la vie deglige a tous ses niveaux. Mais sans doute,
comme nous l'avons déja mentionné, la conciliaritda synodalité au niveau local est-elle a

la source de toute conciliarité ou synodalité, geisoit au niveau régional ou universel.

5.3.2. La « synodalité » au sein de I'Eglise locale

Comme nous avons déja dit, la dimension concilid@da vie de I'Eglise touche a la
nature la plus profonde de I'Eglise (§ 10). Maisipocomprendre le caractére ecclésial du fait
d’étre en concile ou d’étre réuni, il faut sansteqgoartir du niveau local du mystére ecclésial.
Et il faut tout d’abord répéter que, selon la detian de Ravenne, une place est réservée au
mystére trinitaire pour I'explication de la liais@mtre conciliarité et unité de I'Eglise. Et
comme la Commission mixte I'affirme, au sein d’Ubglise locale, « I'eucharistie manifeste
la koinbnia trinitaire actualisée dans les fidet@snme une unité organique de plusieurs
membres ». Chacun parmi ces divers membres possadecharisme, un service ou un
ministere propre, nécessaires dans leur varidedietiversité pour I'édification de tous dans
'unigue Corps ecclésial du Christ ». lls sont tousppelés, engagés et tenus pour
responsables — chacun de facon différente maismmns réelle — dans I'accomplissement
commun des actions qui, par I'Esprit Saint, rendendsent dans I'Eglise le ministére du
Christ, le chemin et la vérité et la vie ». Nousymas quelle importance accorde la

Commission au mystére de la Sainte Trinité powidade I'Eglise et pour I'accomplissement
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de la vie conciliaire. Selon les auteurs du docun@Eest « de cette fagcon », que « le mystére
de lakoin6niasalvifique avec la Sainte Trinité est réalisé dangenre humain », a savoir :
par I'Eglise (8§ 6). Et pour relier la conciliarié sein de I'Eglise avec 'autorité dans I'Eglise
— qui a fait I'objet de I'axe précédent du documdatRavenne —, la Commission déclare
qu’« en vertu du baptéme et de la confirmationdletismation), chaque membre de I'Eglise
exerce une forme d’autorité dans le Corps du Chiliahs ce sens, tous les fidéles (et non
seulement les évéques) sont responsables de [ardfEssée a leur baptéme ». Ainsi «le
peuple de Dieu, par “l'onction recue du Saint BSpan communion avec ses pasteurs, ne
peut étre dans l'erreur en matiere de foi » (8P@r le baptéme, chaque personne « est
appelée, selon les dons de 'unique Esprit Saisgrar dans la communauté », en respectant
en méme temps les divers charismes des autres eemérl’Eglise, et en édifiant ainsi la
communion entre eux. Mais « a travers la commurpan Jaquelle tous les membres sont au
service les uns des autres, I'Eglise locale appaiéi synodale ou conciliaire dans sa
structure ». Cependant «les relations de sol@arit’assistance mutuelle et de
complémentarité qui existent entre les différentmisteres ordonnés », n’expriment pas
d’'une maniére suffisante la « synodalité » au deiliEglise locale. Selon les membres de la
Commission, « la synodalité implique également t@ssmembres de la communauté dans
I'obéissance a I'évéque, qui est peotos et le chef kephal@ de I'Eglise locale, comme
'exige la communion ecclésiale » (§ 20). Comme snmenons de le dire, chacun des
membres de la communauté posséde des charismes, digg « ont leur origine dans
'unique Esprit Saint ». Selon la Commission, ceanet en lumiere a la fois les exigences et
les limites de l'autorité de chacun dans I'Eglisé\s sein de I'Eglise, « tous les charismes et
les ministeres convergent dans 'unité sous le sténé de I'évéque qui est au service de la
communion de I'Eglise locale », ol par les sacrdsjentous sont appelés a étre renouvelés
par I'Esprit Saint » (8 21). Nous venons de voiregen abordant la conciliarité ou la
synodalité au niveau de I'Eglise locale, la Cominissa mentionné a plusieurs reprises la
place de I'évéque qui apparait trés importante pwgervice de 'unité ecclésiale et pour la
communion entre les Eglises locales. La place ée&tiue est donc directement liée avec la

primauté qui apparait au sein de I'Eglise a desaux différents.

5.3.3. La primauté aux différents niveaux de la vie de I'i§lise

La place de I'évéque, en tant que ministre priricgies sacrements et en tant que

ministre pour le rassemblement de 'unité de I'Egllia été évoquée a plusieurs reprises dans
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le document de Ravenne. Ceci souléve la questida jpigmauté, ou de la présidence au sein
de I'Eglise et aux différents niveaux de sa viecdsujet, les membres de la Commission
font observer qu’il y a une interdépendance récgjpeo entre la « primauté » et la
« conciliarité » aux « différents niveaux de la die 'Eglise », & savoir : « locale, régionale
et universelle ». Selon eux, la primauté « doitjdots étre vue dans le contexte de la
conciliarité et, de méme, la conciliarité dansdeatexte de la primauté ». Autrement dit, sans
la conciliarité, la primauté n’a pas de sens, etlisement : sans [@otos aucun concile n'a
d’autorité ecclésiale. Concernant «la primauté différents niveaux », deux points sont
soulignés par les membres de la Commission mietgpremier, que « la primauté, a tous les
niveaux, est une pratique fermement fondée darigathition canonique de I'Eglise » ; le
second, que méme si « la primauté au niveau umvest acceptée en Orient comme en
Occident, il existe des différences de compréhensioncernant la maniére dont cette
primauté doit étre exercée et également concersast fondements scripturaires et
théologiques » (8 43). Les membres de la Commisgoannaissent cependant que « dans
I'histoire de I'Orient et de I'Occident, tout au me jusqu’au IX siécle, une série de
prérogatives, toujours dans le contexte de la tianté et selon les conditions des temps, a
été reconnue aprotos ou kephalea chacun des niveaux ecclésiastiques établissayair

« localement, pour I'évéque commeotosde son diocése par rapport a ses presbytres et a
ses fideles ; régionalement, poumpl@tos de chague métropolie par rapport aux évéques de
sa province, et pour lgrotosde chacun des cing patriarcats par rapport auxopwites de
chaque circonscription ; et universellement, pé&wégue de Rome en tant gpotos parmi

les patriarches ». La Commission rappelle aussilguedistinction de niveaux ne diminue
pas I'égalité sacramentelle de chaque évéque catlaolicité de chaque Eglise locale » (§
44). Nous allons poursuivre notre étude de la dianité a partir du texte de Ravenne en
examinant la question du synode des évéques danegion et la place du premier évéque

parmi eux.

5.3.4. Le synode des évéques dans une région eptetosparmi eux

Apres avoir vu comment la primauté est exprimégéameral aux différents niveaux de
la vie de I'Eglise, nous allons voir maintenantgqeéest un synode des évéques dans une
région et quelle est la place du premier évéqueniples autres évéques, chefs d’Eglises
locales. Les rédacteurs du texte de Ravenne, sjappusur la Iégislation d’« un canon

accepté en Orient comme en Occident », expliquentnent doivent étre compris « les



92

rapports entre les Eglises locales d'une méme mégiet comment doit étre vu le premier
parmi eux. Il s'agit évidemment du canon apost@i@4 : « Les évéques de chague nation
(ethnog doivent reconnaitre celui qui est le premiprofo§ parmi eux et le considérer
comme leur chefkephalg, et ne rien faire d'important sans son consentén@gnome ;
chaque évéque ne peut faire que ce qui concernepsapre diocesep@roikia) et les
territoires qui en dépendent. Mais le prem@o{o9 ne peut rien faire sans le consentement
de tous. Car de cette fagcon la concorder{onoid régnera et Dieu sera glorifié par le
Seigneur dans I'Esprit Saint » (8 24). La normeocdgue que la Commission vient
d’évoquer, « s’applique a toutes les relationseetds évéques d’une méme région, que ce
soit d’une province, d’une métropolie ou d’'un patcat ». Le document de Ravenne affirme
gu'’il faut « qu’un synode régional soit toujoursTquosé essentiellement d’évéques ». Nous
observons aussi de nouveau dans le document lafastation d’'un rapport étroit entre
autorité et conciliarité. Il rappelle que cette @msition du synode régional est trés
importante pour que «la nature de lautorité swydech soit révélée et manifestée.
Complémentairement, il déclare que «seuls les u&mnt voix délibérante » dans le
synode, et que « l'autorité d’un synode est basédasnature du ministere épiscopal lui-
méme ». C'est de cette facon que «la nature caleegle I'épiscopat au service de la
communion des Eglises » est manifestée (§ 25)ndelalocument de Ravenne. Le synode
(ou le concile) « implique la participation de tdas évéques d'une région ». Ce synode (ou
concile) « est gouverné selon le principe du cosniseret de la concordedmonoid, exprimé
par la concélébration eucharistiqgue, comme l'imptigla doxologie finale du canon
apostolique 34 mentionné ci-dessus ». Du fait géwggue est responsable de son diocese (8
26), «un synode ou concile régional n'a aucuneoraat sur d’autres régions
ecclésiastiques », affirme la Commission. Partehfque « échange d’informations et les
consultations entre les représentants de plusisyr®des sont une manifestation de
catholicité ». En méme temps le document recommé#mdemutuelle assistance et charité
fraternelle (...) entre toutes les Eglises locale®ans I'esprit et le cadre synodal (ou
conciliaire), « chaque évéque est responsable oo I'Eglise » a la fois « avec tous ses
collegues dans l'unique et méme mission apostobg(27). Les affirmations du document
qui portent notamment sur la compréhension thégiagiet canonique du concile ou du
synode des évéques d’'une région et effectivemeplalee duprotos parmi eux, ouvre une
autre discussion dans le cadre de la Commissioe question qui touche a la théologie et a
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la compréhension des synodes patriarcaux et dééreanes épiscopales au sein de I'Eglise

Orthodoxe et de I'Eglise Catholique romaine.

5.3.5. Synodes patriarcaux et conférences épiscopales

Dans la présente subdivision du troisieme axe sicbtgique du document de
Ravenne, nous allons voir, d’aprés ce qui ressortedte de la Commission, comment les
synodes patriarcaux et les conférences épiscopatégsnés et se sont formés au cours de la
vie de I'Eglise et quels sont les principes ecolégjiques et les normes canoniques qui

expliquent leur existence.

Comme nous l'avons déja dit, I'évéque, en vertusda ordination, possede une
responsabilité « pour toute I'Eglise » (§ 27). Ddasligne de cette responsabilité des
évéques, la Commission signale qu’a cause de a@ pour l'unité de I'Eglise, « plusieurs
provinces ecclésiastiques sont parvenues a reskaire liens », en créant ainsi une unité qui
dépasse les limites de chaque Eglise locale. Leident affirme également que ceci est
« l'un des facteurs qui ont donné naissance aukapedts dans I'histoire de I'Eglise ». Les
membres de la Commission éclairent ce phénomematdee ecclésiologique, en y trouvant
une similitude entre « les synodes patriarcaux «les synodes provinciaux » — c’est-a-dire
qu'un patriarcat n'est qu’un regroupement d’Eglisesales qui existent dans une région
précise. Pour éclairer la structure et le fonct@nant d’un synode patriarcal, le document de
Ravenne affirme que «les synodes patriarcaux goavernés selon les mémes principes
ecclésiologiques et les mémes normes canoniquedegusynodes provinciaux » (8 28),

soulignant ainsi une certaine égalité entre lepdga patriarcaux et les synodes provinciaux.

Dans le contenu du document de Ravenne, il estntsisele voir aussi que la
Commission parle des « nouveaux patriarcats »®td®uvelles Eglises autocéphales » qui
sont apparus en Orient chrétien. La Commissionaligaussi un phénomeéne « récemment
apparu », a savoir, les « conférences épiscopates@ccident. Dans les deux cas selon le
document de Ravenne, ce sont des « nouvelles coafigns de communion entre Eglises
locales », qui évidemment tendent & manifesteritéude I'Eglise dans une région. Plus
particulierement, concernant I'Eglise latine, lextéee de Ravenne affirme que les
« conférences épiscopales », apparaissent comnme type particulier de regroupement
d’évéques ». Selon la Commission, du point de vaoelésiologique, les conférences

épiscopales « ne sont pas de simples subdivisiimistratives » au sein de I'Eglise latine,
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mais elles ont pour vocation d’exprimer — commédfifiment les rédacteurs — « I'esprit de
communion dans I'Eglise ». Autrement dit, de ménue gle nouveaux patriarcats et de
nouveaux synodes en Orient sont apparus dansoiteisie I'Eglise tout au long des siécles
passés, de méme, il est normal et tout a faititegifgue les conférences épiscopales soient
apparues aussi récemment au sein de I'Eglise dd@oti (§ 29). Mais d’'un autre coté, « la
conciliarité ou synodalité implique beaucoup plue gqles évéques réunis en assemblée »,
affirme le document. Les Eglises dont les évéquemis sont chefs, sont elles aussi
impliquées dans l'acte de « la conciliarité ou glaié » (8§ 38), autrement dit, comme nous
'avons déja signalé, la conciliarité ou la synadake réfere essentiellement aux évéques
réunis, mais pas uniquement & eux. Tous les mentimetisés de I'Eglise — en vertu de
I'unité des sacrements d'initiation & I'Eglise, gsont les mémes et pour les ministres
ordonneés et pour le peuple de Dieu baptisé — sm#i anpliqués dans cette manifestation de
I'unité des Eglises locales que sont les synodésapzaux et les conférences épiscopales.
Mais en abordant les synodes patriarcaux et le§émnces épiscopales, le document de
Ravenne est loin d’achever son discours concetaaranciliarité ou la synodalité, puisque
I'unité de I'Eglise ne se manifeste pas uniquensniniveau régional ou provincial, mais

aussi au niveau universel, par les conciles cecuyuési

5.3.6. Conciles cecuméniques

Apres avoir vu la théologie et le caractere ecolégique des synodes patriarcaux et
des conférences épiscopales dans le texte de Rgveous allons entrer maintenant dans une
question ecclésiologique plus large, qui caraaélis conciliarité au sein de I'Eglise, a
savoir : les conciles cecuméniques. Plus précisémens allons aborder leur théologie et
leur caractére a la lumiére de l'unité de I'Egligur expliquer les cas ol un concile
cecuménique est convoqué, le document de Ravernapiael a I'histoire ecclésiastique
grace a laguelle nous savons que, « lorsque degm@oblémes se sont posés concernant la
communion et la concorde universelles entre lességl(...) on a eu recours aux conciles
cecumeéniques », qui seuls pouvaient résoudre uriepnebde cette nature. En rappelant la
fameuse pentarchie des patriarcats anciens, lenttude Ravenne explique également que
« ces conciles étaient cecuménigues non seulemarg ga’ils réunissaient des évéques de
toutes les régions, et en particulier ceux des sieges principaux, Rome, Constantinople,
Alexandrie, Antioche et Jérusalem, selon l'ordreiam {axis), mais aussi parce que leurs

décisions solennelles en matiére de doctrine,uss [Brmulations communes concernant la
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foi, surtout sur des points cruciaux, engagente®ues Eglises et tous les fidéles, en tout
temps et en tout lieu ». Et c’est pour cela ques«décisions des conciles cecuméniques sont
toujours normatives » pour toute I'Eglise (§ 35)aiM malgré cette normativité de leurs
décisions plusieurs fois et méme trés souvent —hwdmous le savons par I'histoire de
I'Eglise —, les conciles cecuméniques furent diffitient recus par tous les membres de

I'Eglise, ou par l'intégralité de la conscienceldlise.

5.3.6.1. Réception d’un concile cecuménique

Nous venons juste d’affirmer qu’au cours de I'histale I'Eglise, le caractére normatif
des décisions d'un concile cecuménique ne fut paucs admis par la conscience de
I'Eglise dans sa totalité. Dans de la présente isigian, nous allons voir comment et selon
quels critéres un concile cecuménique est recugsaEglises. Pour expliquer la réception
d’un concile cecuménique au sein de I'Eglise, lesnbres de la Commission mettent en
relief le phénoméne de la «conscience de I'Eglise plus largement connu sous
'expression grecque skkAnclootiky cuveidnoig » et sous I'expression latine « sensus
fidelium » — pour désigner le fait que chacun desnires de I'Eglise posséde en vertu du
baptéme une conscience ecclésiale. L'ensemble desciences ecclésiales de tous les
chrétiens est ce qu'on appelle « conscience delis&g (8 7). Ainsi, la conscience de
I'Eglise est essentiellement nécessaire pour quédaption d'un concile cecuménique soit
effectuée par tous les membres du Corps du CHrise sujet on lit dans le document de
Ravenne que « le caractére cecuménique des déaiBionsoncile est reconnu a travers un
processus de réception » par tous les chrétiengprheessus de réception d’'un concile
cecuménique par tous les membres de I'Eglise eptagessus, « de longue ou courte durée,
selon lequel le peuple de Dieu dans son ensemalavers la réflexion, le discernement, la
discussion et la priére — reconnait dans ces oésidiunique foi apostolique des Eglises
locales ». D’apres les membres de la Commissiae, processus de réception est interprété
differemment en Orient et en Occident, selon laditions canoniques respectives » des deux
Eglises (§ 37), que les rédacteurs du documententediussi en valeur en tant qu'autorité.
Les fidéles pour leur part sont invités a entendla voix » de leurs évéques, qui sont aussi
des autorités — comme nous I'avons dit dans I'ab@ésiologique précédent — au sein de
I'Eglise en vertu de leur ordination épiscopalengli la Commission déclare que «les
décisions des évéques » — qui participent dankifsag des cas aux conciles cecumeéniques —

« doivent étre recues dans la vie des Eglisespudans leur vie liturgique ». De plus,
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« chaque concile cecuménique recu comme tel, aumepse et intégral du terme, est en
conséquence une manifestation et un service rerduté 'Eglise comme communion » (§
38). Cette derniére phrase résume a elle seule lauhéologie de la réception d’un concile,
en tant que concile cecuménique, par la conscieackEdlise et affirme linstitution du

concile cecuménique comme une manifestation supdériienité de I'Eglise.

5.3.6.2. Rapport entre synodes diocésains et régionauxretileocecumeénique

Apres avoir rappelé quelle est la position de lan@ussion théologique mixte en ce
qui concerne les synodes patriarcaux et régiorlaaxgonférences épiscopales et les conciles
cecuméniques, ainsi que leur réception par la cemseide I'Eglise, il est naturel que le
document de Ravenne — méme si c’est d'une maniésebréve — nous présente aussi le
rapport entre synodes diocésains et régionaux retileocecumeénique. Pour mettre en relief
les différences entre ces institutions au sein’Bglise, les membres de la Commission
déclarent que les «synodes diocésains et régionasont des institutions, «dont la
fréequence peut étre réglementée par des canons »guCn’est pas le cas d'un concile
cecumeénique. Le concile cecuménique, dans sa natphesl profonde, est « un [évenement],
un kairos inspiré par I'Esprit Saint qui guide I'Eglise »alCommission mentionne ici la
troisieme personne de la Sainte Trinité, afin dieree nouveau la vie de I'Eglise avec la vie
trinitaire. Elle le fait d’ailleurs tout au long dees textes officiels pour manifester ainsi
l'origine divine de I'Eglise. Pensant toujours awonciles en tant qu'institutions de
manifestation de l'unité, la Commission déclare diEsprit Saint pousse I'Eglise a
« engendrer en elle les institutions qui lui softessaires et qui correspondent a sa nature ».
Les membres de la Commission trouvent une harmproéonde « entre I'Eglise et les
conciles », « méme apres la rupture entre 'OrgrtOccident », tout en se rendant compte
en méme temps que cette rupture entre I'Orient@tcldent a rendu «impossible la
convocation de conciles cecuméniques au sensdirierme » (§ 39).

5.3.6.3. Le role de I'évéque de Rome aux conciles cecumén@jlga primauté

parmi les autres évéques

Au sujet du réle de I'évéque de Rome aux concilesméniques et de sa primauté
parmi les autres évéques, il faudrait impérativersersouvenir de la fameuse pentarchie que
le document de Ravenne évoque et que nous avorsemielief au début de la subdivision

qui porte sur les conciles cecuméniques. En ce gaaad la Commission parle de I'ancienne
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« taxis canonique », elle envisage exactement le rappordrique entre les cing sieges ou
patriarcats : Rome, Constantinople, Alexandrie,idafte et Jérusalem. Dans cettéaxis
canonigue », nous constatons que le siege de Ronwaamment I'évéque qui y exerce son
ministere épiscopal ont la premiere place, qui Esiraccordée par la communion des autres
Eglises locales. En conséquence, il est normal’guéque de la ville éternelle ait une place

particuliére aux conciles cecuméniques et parmalg®s évéques.

La Commission réunie a Ravenne — composée de «piatigs » — comme elle-méme
le déclare, affirme étre « d’accord pour dire gatetaxis canonigue, était reconnue par tous
pendant la période de I'Eglise indivise ». Les meslde la Commission « sont également
d’accord que Rome, en tant qu’Eglise qui présidesda charité, selon I'expression de saint
Ignace d’Antioche Aux RomainsPrologue), occupait la premiére place dans l& teixque
I'évéque de Rome était par conséquentrigtos parmi les patriarches ». Mais les membres
de la Commission « ne sont pas d’accord sur Iprtgation des témoignages historiques de
cette période concernant les prérogatives de l@vétp Rome commprotos». Selon la
Commission, il s'agit d'« une question déja compride différentes maniéres pendant le
premier millénaire » de la vie de I'Eglise (§ 4ll)¢véque de Rome avait « un role actif » —
comme laffirme le document — dans «la concil@rdu niveau universel », qui a été
« exercée dans les conciles cecuméniques ». L'évigjlome est le « protos des évéques
des Sieges principaux, dans le consensus des &végsemblés ». Il est vrai « que I'évéque
de Rome ne convoquait pas les conciles cecuménitjuant les premiers siecles et ne les a
jamais présidés personnellement ». Pourtant I'mesttémoigne qu'il était « étroitement
impliqué dans le processus décisionnel des coneil@42) en vertu de la participation de

ses représentants et de l'autorité de ses positié@odogiques.

Nous venons de voir comment la Commission théolagignixte catholique -
orthodoxe aborde la communion ecclésiale, I'audogit la conciliarité au sein de I'Eglise.
Premierement, le document de Ravenne nous a mgunéda communion ecclésiale et la
catholicité de I'Eglise se manifestent en premieu dans la synaxe de chaque Eglise locale,
et que la communion de toutes les Eglises localese la communion de toutes les Eglise au
niveau universel. Il s’agit d'une communion essdl@ment dans la foi et dans les
sacrements. Le document de Ravenne a donné égalel@erexemples a ce propos qui
justifient les affirmations de la Commission comzert la catholicité en général, qu’elle soit

vécue au niveau local ou universel. Deuxiememanicernant I'autorité au sein de I'Eglise,



98

le document de Ravenne nous a aidés a comprendrem@me si l'autorité peut étre
manifestée par différents moyens au sein d’'unesgglte n'est qu'une manifestation de
I'exousiadu Seigneur et par le service de I'évéque a lalPate Dieu qui a aussi sa place
particuliére en tant qu’autorité dans une Eglismisiemement, en abordant le théme de la
conciliarité au sein de I'Eglise, le document deréme a souligné a plusieurs reprises que la
conciliarité est un signe de la catholicité de liggy car elle refléte le mystére trinitaire qui se
manifeste mystérieusement dans la vie de I'Egligeagers les sacrements célébrés dans
'unité. Que ce soient les conciles provinciauxpadriarcaux, ou les conférences épiscopales,
ou encore les conciles cecuméniques : tous reflégantystere trinitaire, qui est un mystere

d’amour, de communion et de service.

Ce dernier document de la Commission mixte a miévihence une autre question, qui
malheureusement déchire encore le Corps ecclésimne le Corps du Christ : tout au long
du document — commencant avec la théologie etthelicité de I'Eglise locale et achevant
avec la place de I'évéque de Rome —, les membr&s @emmission théologique mixte nous
ont expliqué comment doit étre percue la primautéein de I'Eglise et aux différents niveau
de sa vie, que la primauté — de méme que tout Idagisse — doit étre vue a la lumiére des
trois personnes de la Trinité. Et méme, si cecidistd’'une maniere implicite dans le
document de Ravenne, cela souligne que la primdoie étre exercée dans I'’humilité,

manifester la communion de plusieurs Eglises dai@htist.
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6. SYNTHESE ECCLESIOLOGIQUE ET EVALUATION CRITIQUE DU DIALOGUE THEOLOGI QUE

CATHOLIQUE -ORTHODOXE

Dans le présent chapitre nous allons présentersynthese ecclésiologique et une
évaluation critique de cing documents officielsl@e&Commission théologique mixte pour le
dialogue entre I'Eglise catholique et I'Eglise artloxe. Il s’agit de bréves synthéses des
guatre grandes lignes ecclésiologiques qui domidans I'ensemble des textes du dialogue.
Dans la deuxieme partie de ce chapitre, je proggsdéement d’aborder de maniere breve

quelques apports théologiques importants de ceglial bilatéraf pour I'unité des Eglises.

6.1. Grandes lignes ecclésiologiques des documents ieficdu dialogue théologique

catholique-orthodoxe

Si nous lisons attentivement les cing documenisiefé de la Commission théologique
mixte pour le dialogue entre I'Eglise Orthodoxel’Eglise Catholique romaine en vue de
dégager et d’analyser les détails ecclésiologigieeses documents, il est inévitable — et
encore a partir de la lecture du premier documéitial de la Commission — de garder en
téte quelques mots-clefs. Ces mots-clefs formenblanne vertébrale de I'ecclésiologie qui
est présente dans ces textes cecuméniques. Leglefetsiui s'imposent tout au long des
textes du dialogue sont les suivants : Trinité,r&aent, Ministere, ainsi que les adjectifs :
local et universel. Tous ces mots sont en lienitédrec I'Eglise qui apparait — comme nous
le verrons — en tant qu@mmunion D’ailleurs, le motcommunion- qui ne constitue pas en
soi une grande ligne dans I'ecclésiologie du diaégg caractérise d'une maniére
extraordinaire tous les mots-clefs. Autrement déns lacommunion ni la Trinité, ni le
Sacrement, ni le Ministére, ni 'Eglise locale,|'iglise universelle ne pourraient exister ou
n'auraient pas de sens. Je dégage donc quatreegrdigdes ecclésiologiques a partir de
textes de la Commission : Eglise — Trinité, Egls&acrement, Eglise — Ministére, Eglise
locale — Eglise universelle. Pour présenter bri@aminces quatre lignes d’'une maniére
synthétique, jai choisi de mettre en relief d’albéa thématique « Eglise — Trinité », puisque
c'est a partir du mystere de la Sainte Trinité qujpeut comprendre correctement non

seulement I'ecclésiologie du dialogue, mais aussnbtif principal de toute I'ecclésiologie

15 Cf. Juan Cruz ANANZ CUESTA, Desarrollo histérico y documentos del didlogo imizcional entre la Iglesia
Catodlica y la Iglesia OrtodoxadansDialogo Ecuménicpl14 (2001), p. 59-60.
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de communion. La communion entre les trois persem®ela Sainte Trinité est en effet la

communion par excellence. C’est cette communionsquieflete ensuite dans le sacrement
(principalement I'eucharistie) de I'Eglise, dans Hifférents ministéres au sein de I'Eglise,

dans I'Eglise locale en elle-méme, dans I'Egliseverselle qui est en effet une communion

de plusieurs Eglises localé® Pour cette raison je traiterai des thématiquesastes

« Eglise — Sacrement », « Eglise — Ministére »gksg locale et Eglise universelle » a la

suite et en dépendance d'« Eglise — Trinité ».

6.1.1. Eglise — Trinité

Il est remarquable que dans les textes du dialegwt plus précisément ceux de
Munich, de Bari et de Valamo, la Commission consal@s parties importantes a la place de
la vie Trinitaire dans la vie de I'Eglise, une chagui a été déja remarquée par ceux qui
étudient ce dialogd®”. Plus exactement, la Commission met en évidenaagport entre
Christologie et Pneumatologie. Dans I'ecclésiologjie dialogue il y a un lien étroit entre
I'ceuvre du Christ et I'ceuvre du Saint Esprit (VataB2). En raison de cette fonction de la
Théologie trinitaire dans I'ecclésiologie de la Quission, on ne peut pas aborder
I'’économie du Christ isolément de I'Esprit Sain@a(&mo § 3). Le Saint Esprit, « envoyé par
le Christ vivifie I'Eglise ». Autrement dit, la Camission manifeste dans les textes le lien
étroit qui existe entre Christologie et Pneumati@atzns le mystére de I'Eglise. Qu'il suffise
de rappeler queevénement du Christ été manifesté par la volonté du Pére, et d&sptit.
L’ceuvre du Saint Esprit « demeure conjointe a ahll€ils » (Munich |, 8 5¢ ; Valamo § 4, §
6, 8§ 13). La grace du Saint Esprit « surgit de tatrat de la résurrection du Christ », c’est-a-
dire 'événement du Chrisqui est offert dans I'Eglise de maniére sacraelen{Valamo §
11). Le mystére du Christ se prolonge alors dansel@ucharistique de I'Eglise ol, suite &
I'épiclése, Dieu le Pére envoie son Esprit afirtrdasformer le pain et le vin en Corps et en
Sang du Christ, par sa grace (Munich |, § 5¢ ; Bdrb). C’est pour cela que I'Eglise, en tant
gue sacrement du Christ, ne peut vivre « que dasgrit » (Munich, |, § 5). L’eucharistie
rend présent le mystére trinitaire dans I'Eglisepat elle dans le monde. Comme nous
I'avons déja vu, I'eucharistie est le sacrementunqii les membres de I'Eglise au Christ, qui
s’offre a son Pére avec elle (Munich I, § 6). Magir participer a ce festin sacramentel —

16 Cf. Giancarlo BUNI, Quale ecclesiologia? Cattolicesimo e Ortodossiacafmnto. Il dialogo ufficiale
Milano, Paoline, 1999, p. 126.

17 cf. Joseph RMEREE, Le dialogue catholique-orthodoxe. Bilan et persiyest dansRevue d'histoire
Ecclésiastique95 (2000), p. 513.
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I'eucharistie — les membres de I'Eglise doivent&aptisés au nom du Pére, du Fils et du
Saint Esprit. Evoquer alors la vie de I'Eglise 4 gst une vie dans les sacrements — sans
évoquer lI'ceuvre de I'Esprit Saint et respectivenamtia Sainte Trinité, serait un mauvais

signe aux yeux des membres de la Commission mixte.

Dans les documents de la Commission, I'Eglise appan tant qu'image de la Trinité
ou — comme nous l'avons signalé — le role de I'Esgaint nous « introduit dans la plénitude
du salut en Christ », 'Esprit qui édifie et viwfle corps de I'Eglise (Bari § 15 : Munich |, §
4 c; Valamo § 5). Ce mystere trinitaire — comme&sdavons dit un peu plus haut — se
prolonge dans la vie sacramentelle de I'Eglise estielle-mémenystére du Christ_’Eglise
manifeste ce mystere dans le sacrement de I'estieagui se trouve au cceur de toute la vie
sacramentelle de chaque Eglise. C’est pour cetterr@ue le mystére trinitaire se manifeste
dans les sacrements de I'Eglise.

6.1.2. Eglise — sacrement

L’Eglise est lemystére du ChristLe mystére qui rend présent l'incarnation, la tebr
la résurrection de notre Sauveur Jésus Christ. idul) 8 1), c’est-a-dird’événement de
Christ En sa vie sacramentelle, I'Eglise a un seul behdre présent dans les sacrements ce
mystére dd’événement du ChristEt I'eucharistie est la célébration principale adwque
Eglise, parce qu'elle est pour les chrétiens «derement de I'événement du Christ »
(Munich |, § 2), ou « I'événement du mystére dwsal (Bari § 18). De cette facon, I'Eglise
manifeste ce qu’elle est dans son étre le plupobf « sacrement de kaindniatrinitaire »
et « demeure&poixnoic) de Dieu avec les hommes » (Munich |, 8 5 d). E#éloration
eucharistique est une manifestation dedmoéniaen Christ, qui « s’actualise dans I'Eglise »
(Munich 11, 8 2) et qui rend présente la vie tramie de maniere sacramentelle a chaque
célébration eucharistique (Munich I, 88 5-6). Ajnseucharistie encadre toute la vie
sacramentelle de I'Eglise. Tous les sacrementsnerdrieur valeur en vue de I'eucharistie,
surtout le baptéme, la chrismation et le sacremdentordre. Ainsi I'eucharistie est sans
conteste le sacrement qui « acheve l'initiatiorétienne » (Bari § 37 ; Valamo § 25). Dans
le sacrement de I'eucharistie, I'Eglise manifestepknitude ce qu'elle est (Munich |, § 4 b ;
Valamo § 34), Corps du Christ.

Comme nous le comprenons, le sacrement a une tpdacenportant au sein de I'Eglise

en tant que seul moyen pour rendre présent le meydténitaire dans la vie de la
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communauté, ce mystere se manifeste par excelldans I'eucharistie. La thématique
ecclésiologique que nous relevons ensuite est coFesa ceux qui sont chargés, en vertu
d’'une ordination, de servir la communauté par lélm@tion des sacrements et leur ministére

au sein de I'Eglise.

6.1.3. Eglise — ministére

De toute évidence, et comme nous l'avons déja uméatans ce travail, que cela soit
dans la tradition catholique ou dans la traditioth@doxe, quand on parle du ministere —
dans le sens propre du terme — ce qui vient arltesigest essentiellement le ministére de
I'évéque. Tout ministére ordonné au sein de I'Eglist en effet vu & la lumiére du ministére
épiscopal dans les deux traditions. C’est ce qui &wissi les textes de la Commission mixte
en accordant une place centrale de la figure dédée, qui est effectivement le ministre des
sacrements — et par la de I'Eglise — par excell¢hteich I, 8§ 3 — 4 ; Bari § 34). Et pour
mettre en relief le fait que le ministere épiscogst lié également au mystére de la Trinite,
nous allons rappeler que dans son ordination, diégérecoit le pouvoir de servir, comme
« I'exousia de Serviteur que le Fils a recu du Rrgu’il a humainement accueilli par son
consentement dans sa Passion » (Munich Il, § 3Ja\joe le ministere épiscopal — et tout
ministére ecclésial — doit étre vu a la lumierentinistére du Christ. Le ministére ecclésial
« actualise dans I'Eglise le ministére du Christti@me », affirme la Commission (Valamo
§ 2).

Au sein d'une Eglise, I'évéque est le présidentliaque célébration eucharistique de
la synaxe La célébration eucharistique est la responsabdintrale de chaque évéque
(Valamo § 36 ; Munich Il, § 4). L’eucharistie « peut se célébrer en vérité que présidée par
lui ou par un presbytre en communion avec lui. @ation dans I'anaphore est essentielle »
(Munich II, § 4). Le ministere épiscopal culminelans la célébration de I'eucharistie ou
s’achéve [l'initiation chrétienne™®, comme nous le savons, et « par laquelle tousdeent
un seul Corps du Christ » (Valamo § 25). Le mim&s#&piscopal — ainsi que chaque ministere
ecclésial — est confié au cours d’une célébratiorsacrement de I'Eglise, I'eucharistie. Et

c’est la que chaque ministére ordonné au seinfdgise est de nature sacramentelle.

Mais il n’y a pas de ministres « en dehors et aasde de la communauté » (Valamo 8

5). Entre la communauté ecclésiale et I'évéquei-prpside la célébration des sacrements —

118 cf. Bari § 37.
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existe une « communion profonde » (Munich Il, §l4gvéque n’est pas séparé des fideles
de son Eglise. Par contre, il est chargé d’un riéngsspécial, qu'il est invité & exercer parmi
les membres de I'Eglise qu'il préside (Bari § 3B6gs presbytres, les diacres et tous les
fideles au sein de I'Eglise ne sont pas séparémidistére de I'évéque (Valamo 8§ 41 et 43).
Tous : évéques, presbytres, diacres, laics — saunilg@ de Dieu et membres de I'Eglise en
vertu de leur baptéme. C’est de cette facon queatholicité de I'Eglise apparait dans les
ministéres au sein de I'Eglise, ainsi que dansditmtion d’un évéque (Munich II, § 4 ;
Valamo 88§ 26-30 ; Ravenne §§ 22-23). Au sein d’Hugéise, I'évéque est muni d’autorité
(Ravenne 8§ 12), car il est le serviteur de la Rapalr excellence. Muni de cette autorité, qui
vient du Seigneur (Ravenne § 12) I'évéque est tagmme qui représente tous les membres
de son Eglise dans la vie conciliaire des autrdsé&gyvoisines (Valamo §§ 52-54 ; Ravenne
§9).

La vie conciliaire des Eglises — respectivementsdg évéques — est également une
réalité ecclésiologique trés importante qui seuweoavoquée a plusieurs reprises dans les
textes officiels de la Commission mixte. Le theme k& conciliarité nous introduit
inévitablement dans la derniére grande constarti@sclogique qui traverse I'ensemble du
dialogue catholique-orthodoxe — celle de la théelode I'Eglise locale et de I'Eglise

universelle.

6.1.4. Eglise locale et Eglise universelle

Jusqu’a présent nous nous sommes arrétés de feem-bdans le cadre de ce chapitre
— sur trois grandes lignes ecclésiologiques : EglisTrinité, Eglise — Sacrement et Eglise —
ministére. Dans toutes ces grandes perspectivédsadogiques, il y a une caractéristique
constante : le sens de la communion. Que ce dod s trois personnes de la Sainte Trinité,
ou dans la maniere dont nous jouissons de sa geides sacrements, ou dans la multitude et
I'unité des ministéres au sein de I'Eglise : damsstces cas, il s’agit toujours de communion.
La communion est donc I'élément de base de I'emdlEse, bien plus on parle
d’ecclésiologie de communion. Celle-ci se manifetgela maniere la plus parfaite dans la

théologie de I'Eglise locale et de I'Eglise univale comme « communio Ecclesiarum ».

6.1.4.1. Eglise locale

Pour ébaucher la théologie de I'Eglise localestlimportant de noter que — selon les

textes officiels de la Commission mixte, I'Egliset+espectivement I'Eglise locale — est une
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réalité géo-spatiale : elle existe dans un liewipréu elle célebre le sacrement par excellence
autour de son évéque qui la préside. Comme nosaviens déja, et comme ceci est noté par
la Commission, dans le Nouveau Testariént I'Eglise désigne une réalité locale ». C'est
toujours « I'Eglise de Dieu », mais liée avec weuliMunich 1, § 1). Quand une Eglise

locale célébre I'eucharistie, elle n’est pas simpat « une section du Corps du Christ » :
elle est le Corps du Christ dans sa totalité catalie (Munich Ill, § 1). Ainsi chaque

« communauté réunie par I'Eucharistie » et « péssidlirectement, ou a travers ses
presbytres, par un évéque », est une véritablelisgeEde Dieu » (Ravenne § 18). Chaque

Eglise locale est une véritable Eglise catholig@chée a un lieu (Ravenne §§ 22-23).

Le fait que I'Eglise existe dans un lieu ne remas pn question l'unité de I'Eglise. Au
contraire, ceci manifeste l'unité de I'Eglise, ppis « chaque assemblée eucharistique est en
vérité la Sainte Eglise de Dieu, le Corps du Chrést communion avec la premiére
communauté des disciples » (Munich Ill, § 1). Euple rappeler encore une fois, quand on
parle d’ecclésiologie de communion — manifestenpeésente dans les documents officiels
de la Commission — nous nous référons toujours yaiare de la Sainte Trinité qui se refléte
dans le mystére de I'Eglise, « parce que le Dieteunnique est la communion de trois
Personnes, I'Eglise une et unique est communiomldsieurs communautés, et I'Eglise
locale communion de personnes » (Munich I, 8F)ur qu’une Eglise locale soit vraiment
véritable Eglise locale, il est nécessaire qu'aldt en communion eucharistique (ou
sacramentelle) avec les autres Eglises localesaual§ 26 ; Ravenne § 11), car « dans la
célébration des sacrements, chaque Eglise locaditrsa nature profonde », qui « est en
continuité avec I'Eglise des Apbtres et en commurawec toutes les Eglises» (Bari § 23).
Telle est la théologie de I'Eglise locale qui figutans le contenu des documents officiels de
la Commission mixte. Cette Eglise existe dans em, lelle n’est pas un morceau du Corps de
Christ, mais vraiment le Corps de Christ — unetabhe Eglise catholique, Eglise de Dieu.
L’Eglise locale est le lieu ou le mystére trinitaiest vécu par les fidéles — grace aux
« énergies de I'Esprit Saint » (Munich |, § 4 apar la célébration et la participation a
I'eucharistie, présidée notamment par le minised'Eglise locale par excellence — I'évéque,
dans la communion. La communion d’une Eglise loealec les autres Eglises locales est
essentielle pour qu'une Eglise soit vraiment unksEgle Dieu, puisque I'Eglise de Dieu est

communion de plusieurs Eglises dans 'unité deGonps.

119 Référence implicite & Ap 1,11.
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6.1.4.2. Eglise universelle

La communion n’est pas une chose ou un objet. Ciestréalité vécue par ceux qui
sont membres de I'Eglise. Elle est une expérienieenaur et d’unité. La communion
n‘existe que dans la communion. Autrement dit, Egéise locale ne serait pas communion
locale — comme nous l'avons dit — si elle n’étais n communion avec les autre Eglises
locales. De méme pour I'Eglise universelle : sdbiCommission, I'Eglise universelle n'est
pas une institution précise. Elle n’a pas de «esiegni d’adresse. Elle n’est pas présidée par
un seul évéque non plus, selon I'ecclésiologie @liodue. On se demande alors : ou se
trouve — ou plutét ol se manifeste — 'Eglise ursedle dans le monde ? Pour répondre a
cette question, il est crucial de se rappeler seeie que Isimultanéitéentre « l'universel et
le local » est indispensable selon I'ecclésiolagjiedialogue. Sans la théologie de I'Eglise
locale, il n'est pas possible d’aborder la questitsn 'Eglise universelle dans le cadre
ecclésiologique du dialogue catholique-orthodoxénsih « l'universel et le local, sont
nécessairement simultanés » (Munich IIl, § 2) glige universelle, selon I'ecclésiologie de
la Commission, existe uniquement dans la commusionltanéeentre toutes les Eglises
locales. C’est pour cela que I'Eglise universebepeut pas étre vue ou vécue en dehors de la
communion entre les Eglises locales. Mais I'Eglise, sainte, catholique et apostolique est
une seule — communion de plusieurs Eglises localescomme « Dieu un et unique est la
communion de trois Personnes, I'Eglise une et wnigst communion de plusieurs
communautés » ecclésiales (Munich Ill, § 3a). Aimsiaque Eglise locale doit-elle
reconnaitre dans les autres Eglises locales «titdedu mystére de I'Eglise » (Munich 1lI, §
3b). Dans cette communion mutuelle entre Eglisealés, se manifeste I'Eglise catholique
« de tous les temps et de partout » (Bari § 8)equl’« unique Eglise » (Bari § 9). Ni dans le
texte de Bari, ni méme dans ceux de Valamo, deniBatd et de Ravenne, la Commission
n'emploie I'adjectif « universelle » afin de déeritEglise au singulier. Elle parle plutot
d'« Eglise catholique de tous les temps et de pasto(Bari § 8; Ravenne § 11), de
« communion universelle des Eglises » (Valamo § &6de communion entre les Eglises
locales au niveau universel (Ravenne 88 32-34)ddimieux affirmer la notion théologique
de cette unique Eglise de Dieu, qui n’est que coniarudans la foi et les sacrements entre
plusieurs Eglises, et dans les Eglises locale® guitisieurs personnes. « Car 'Una Sancta »
— comme l'affirme la Commission dans le documentV@damo n’est que « communion

d’Eglises locales » (Valamo § 45).
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Une autre maniére de manifester la communion éesr&glises locales — que cela soit
au niveau régional ou universel — présente dantelges du dialogue catholique-orthodoxe
est la vie conciliaire (ou synodale) des Eglisasl'occasion d’'un concile ou d'un synode
régional ou cecuménique, les évéques — chefs dese&dpcales — représentent chaque fois
leurs communautés d’origine et mettent en évidexiosi la communion entre les Eglises
locales dans le monde (Valamo 88 52-54 ; Ravenn&5%84). Jusqu’'a aujourd’hui, la
Commission a choisi d’employer I'expression « Egligniverselle » (afin de décrire la
communion entre toutes les Eglises locales) dangpsemier document officiel uniquement
— celui de Munich. Nous percevons dans ces expressin sens plus profond de l'unité de
I'Eglise de Dieu dans le monde, qui, par la commonau « Mystére du Christ » se
transforme dans une « nouvelle créatidif slestinée & anticiper le « Royaume de Dieu »
(Munich I, § 1).

6.2. Evaluation critique du dialogue théologique cathglie-orthodoxe

Dans cette deuxieme partie du présent chapitggpjgose d’aborder — aussi de maniere
bréve — quelques points importants qui caractérisamport théologique de ce dialogue en
vue de restaurer I'unité de I'Eglise. Ces pointstguat sur I'eucharistie, sur le rapport entre
christologie et pneumatologie dans les textes d&lamission, sur le statut des ministres au
sein d’'une Eglise, ainsi que sur la question dtdide la reconnaissance mutuelle du baptéme
de la part des orthodoxes et des catholiques, iganser bien sdr 'usage de la nouvelle

langue de l'unité.

6.2.1. Eucharistie

Tout d’abord, ce qui fait impression dans les textdficiels de la Commission
théologique mixte, c’est la mise en valeur de lésiologie eucharistique, qui a été favorisée
dans I'Eglise catholique-romaine, surtout aprésoiecile Vatican **. Le fait que ces textes
officiels — issus de la plume des membres de ndisdsg expriment la méme conviction
théologique — méme concernantiatabolé comme nous le verrons a la fin de la subdivision
suivante, ne doit pas nous sembler étrange, caaibtres bien par ailleurs, que ni la validité

de l'eucharistie, ni celle du sacerdoce ne furamigis niées par les catholiques chez les

120 péférence explicite a Ga 5,15. )
121 Cf. Maria BRUN, Orthodoxe Stimmen zum Il. Vatikanum. Ein Beitrag @berwindung der Trennung
(Okumenische Beihefte 18), Freiburg, Universitatiag 1988, p. 198-199.
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orthodoxe&? et inversemeft’. Pourtant, pour des raisons multiples (pastorales,
ecclésiologiques etc.), la concélébration (la comiom) eucharistique entre les évéques
catholiques et orthodoxes n’est toujours pas ptesshku sujet de la sainte eucharistie, je
trouve gu’il y a deux points faibles dans les doenta de la commission : premiérement,
méme si — comme nous l'avons vu — les documentsr@ent une place considérable a
'eucharistie, ils ne disent rien sur la participat des fideles catholigues-romains a
I'eucharistie célébrée par I'Eglises orthodoxedaeparticipation des fidéles orthodoxes a
I'eucharistie célébrée par I'Eglise catholique-ramea(intercommunio), que cela soit en tant
gue pratique durable ou dans des circonstancesagsecle trouve que le document devait
s’exprimer sur cette question qui de plus en plisesoin d’'une réponse de la part de la
Commission. Un deuxieme point faible de tous lesudwents de la Commission — et toujours
en lien avec 'eucharistie — est le fait que la @ussion devrait insister plus, a mon avis, sur
I'importance de la Résurrection du Christ pour d¢learistie et réciproquement pour I'Eglise.
Dire par exemple que la Résurrection de Christt étake central de la kérygme
apostoliqué®* au premier siécle ne serait pas inutile. La Comimisn’indique pas non plus
de maniére claire que dans I'eucharistie, les éislebmmunient au corps et au sang du Christ
ressuscité, et non du Christ pré-pascal. Autrendint les rédacteurs des documents
pourraient déclarer que la Résurrection du Chrathéve »sévénement du Christle méme
gue l'eucharistie « achéve » le baptéme et laciaii®n (Bari § 37 ; Valamo § 25).

6.2.2. Christologie — Pneumatologie

Apres la question directement liée a I'eucharisteequi est remarquable aussi dans les
textes officiels de la Commission, est la placesti@’consacre a la vie trinitaire dans la vie
de I'Eglise, comme ceci a déja été constaté pariosrthéologien$>. Autrement dit, la
Commission manifeste dans ses textes le lien étjoit existe entre christologie et
pneumatologie dans le Mystére de I'Eglise ou, anéret dit, elle met en relief le paralléle
qui existe entre I'ceuvre du Christ et du Saint Espelon la volonté du Pére. En abordant ce

sujet assez important pour les relations entreBgkses catholique et orthodd%@ les

122 ynitatis Redintegratipn® 15.

123 Nicolas AFANASSIEFF L’eucharistie, principal lien entre les Catholiques les Orthodoxepoir n. 80], p.
337-338.

24 Act 2,29-31; 17,18 ; 17,31-32 ; 1Co 15,17.

125 cf. Joseph EMEREE, Le dialogue catholique-orthodoxgoir n. 117], p. 513.

126 Comme on le sait, il existe des différences elatpneumatologie orthodoxe et la pneumatologiedtiafhe-
romaine.
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membres de la Commission, en s’appuyant sur le dmwvliestament, déclarent d’'une
maniére prudente, mais en méme temps affirmative,«gsans vouloir encore résoudre les
difficultés suscitées entre I'Orient et I'Occident sujet de la relation entre le Fils et I'Esprit,
nous pouvons déja dire ensemble que cet Espripmuaieéde du Pét&, comme de la seule
source dans la Trinité, et qui est devenu I'Eggeinotre filiatiod?® car il est aussi I'Esprit du
Fils'® nous est communiqué, particuliérement dans I'Eristie, par ce Fils sur lequel il
repose, dans le temps et dans I'étetffité (Munich I, 6). Comme le remarque le P. Famerée,
il est important de noter que dans ce texte, cafhes et orthodoxes peuvent exprimer « la
méme foi apostolique concernant I'Esprit Saint,csgdément en relation avec le mystere de
I'Eglise et de I'eucharistie’". En restant toujours dans le sujet du Saint Egprile son
ceuvre dans la vie de I'Egli€é et en ce qui concerne de maniére directe laadementelle
de la communauté, la Commission affirme que « IFE$pnsforme les Dons sacrés dans le
Corps et le Sang du Christ », en précisant quagis’d’'une «métabolé» (Munich I, § 5¢). Il
est important que cela soit dit a ce point que tan@ission préfére employer le terme
«métabole» pour éclairer de quelle facon le pain et lesont changés en corps et en sang
du Christ ressuscité, par la grace de I'Esprit Spandant I'épiclése. Il est impressionnant
gu’'un terme tel que métabole», qui n'est pas propre a la théologie catholimaditionnelle,
entre pour la premiére fois dans une déclaratisneisdu travail d'un dialogue bilatéral
officiel. En ce point il faut dire que traditionteinent, la théologie catholique, sous
linfluence de la métaphysique d'Aristote, utiliggutot le terme « transsubstantiation —
transsubstantiatio™* de saints dons au lieu du terme « transformatingtabol& de saints
dons. Sur ce point, les membres catholiques deolmn@ssion montrent une ouverture

cecuménique sans précédent dans I'histoire desteecaméniques.

127 Jn 15,26.

128Rm 8,15.

12Ga 4,6.

%0 3n 1,32,

131 Joseph EMEREE, The Holy Spirit in Vatican Il and the statementstioé catholic-orthodox theological
dialogue dans DoriDONNELLY, AdelbertDENAUX et JosepfAMEREE (€d.), The holy Spirit, the church, and
Christian unity. Proceedings of the consultatioridhat the monastery of Bose, Italy (14-20 Octob@02)
(Bibliotheca ephemeridum theologicarum Lovaniensidi®l), Leuven-Paris-Dudley, Leuven University
Press/Uitgeverij Peeters, 2005, p. 150.

132 ¢f. Ibid., p. 150-152.

133G, L. MULLER, Katholische Dogmatik. Fiir Studium und praxis deedlbgie Freiburg-Basel-Wien, Herder,
1995/2003, p. 696.
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6.2.3. Ministres

Les personnes qui célebrent I'eucharistie et léaeaisacrements sont chargées d'un
ministére au sein de I'Eglise. La Commission aférgu’ils sont toutes des « membres du
Corps du Christ » (Valamo § 5). Je considere qute cdfirmation est importante parce
gu’elle met une égalité entre tous les membreskigide, y compris le clergé, qui, dans les
deux traditions ecclésiales, a tendance a se caesidupérieur aux laics. Il est important de
noter que dans les textes de la Commission, I'é&végdont la communauté est étroitement
liée*** — apparait comme celui qui préside la vie sacrasierd’une Eglise locale. Chaque
Eglise locale est présidée par un seul évéquessjuserviteur de la Parole de Dieu et ministre
des sacrements pour la sanctification de la commén&Lonformément a la vision de la
Commission concernant le ministére épiscopal au deine Eglise locale, et la communion
entre les évéques locaux — soit au niveau régiaual, au niveau universel, I'évéque de
Rome apparait en tant qu’évéque diocésain de EEdticale de Rome, qui selon I'expression
de saint Ignace d’Antioche « préside dans la ahatitL’évéque de Rome joue selon la
Commission un réle actif aux conciles cecuménitidé¥alamo § 55 ; Ravenne §§ 41-42).
Mais la Commission pourrait indiquer par exemplardmiére plus claire et directe dans ses
textes que I'évéque de Rome est un chef d'une &dbsale — celle de Rome. Cette
affirmation aurait été admise par tous les orthedoat aurait eu un reflet immense sur les
relations entre catholiques et orthodoxes. Bien qaier selon I'ecclésiologie du dialogue
catholique-orthodoxe I'évéque de Rome est pi®tos dans lataxis ancienne, mais
uniquement en tant queimus inter pareS® Le texte pourrait également insister en méme
temps que cet évéque de I'Eglise locale de Romé awardle particulier pour l'unité :
surtout dans les cas de résolution d’'une aporieldhgiue, en donnant des exemples de
I'histoire de I'Eglise. D'autre coté, il est favdre — et ceci est un signe d'ouverture
catholique-romain — que en ce qui concerne l'ififdiiteé, les membres de la Commission

n'attribuent pas celle-ci a une personne, maisugrtent aux conciles cecuméniques (Bari §

134 Ct. Peter [ MEY, An investigation of the willingness to develop eclristic ecclesiology in roman
catholic magisterial teaching on the church andtlie orthodox-roman catholic ecumenical dialogdans
Bulletin ET, 19 (2008), p. 94.

135 Pour une réaction des moines athonites contreifsapté de I'évéque de Rome parmi les autres pelés
conformément a l'ancienne taxis et dans le texteRdeenne, voir Tedpyloc KAYANHE, To keiuevo the
Papévvag kar to mpwteio tov Iléma, dansllapoaxotabixy, 57 (2007), p. 4-12. Version électronique sur :
http://www.orthodoxnet.gr/pdf/par%2057.pdf (pagesdtée le 01 aolt 2011).

136 Georg MaNTZARIDIS, Betrachtungen (ber den text von Miinghegans Damaskind@APANDREOU, Démétre
THERAIOS, MariaBRUN, Georgel EMOPOULOS Th. NKOLOPOYLOS TATAKI (€d.),Les dialogues cecuméniques
hier et aujourd’hui(Etudes théologiques 5), Chambésy-Geneve, Lemgslilu centre orthodoxe, 1986, p. 253-
254,
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27), en placant ainsi — de maniére indirecte —-€gxe de Rome sous l'autorité d’'un concile
cecuménique. Quand la Commission parle au sujebugles cecuméniques, il n'est jamais
clair si elle a en téte les sept conciles cecumésiquie les orthodoxes reconnaissent, ou les

vingt-deux conciles cecuméniques que I'Eglise cajhetromaine a tenu.

6.2.4. Baptéme

Aprés la publication du premier texte officiel d@ Commission — ol les Eglises
catholique-romaine et orthodoxe se reconnaissetargrgue « Eglises sceurs » (Munich Il
3b), il était normal que dans le prochain textecaf les membres de la Commission
déclarent une reconnaissance réciproque de laiteatld baptéme et des autres sacrements
administrés dans les deux Eglises. Malheureuselaéexte de Bari ne va pas jusque-la. La
Commission se limite a une simple description dptéme a base de théologie paulinienne
(Bari § 12), qui n’affirme pas de facon claire Eidité du baptéme et des autres sacrements
d'initiation & I'Eglise chez les catholiques et zHes orthodoxéd’. Selon le P. Famerée, les
membres de la Commission ne sont pas parvenusnadetiee d’accord sur la validité du
baptéme et des autres sacrements d'initiation gli&&® : influencées par I'ecclésiologie de
saint Cyprien de Carthage, les Eglise Orthodoxe®iet, que, seules elles sont de véritables
Eglises de Dieli®, et dés lors «il ne sera pas acquis (par leso@otkes) que I'Eglise
Catholique soit une véritable Eglis&% Le méme théologien remarque, qu’'une position
conséquente concernant la reconnaissance mutuellaptéme fut prise par les membres
orthodoxes de la Commission théologique mixte muai Bari, sous cette influence
cyprianique et qu’une « différence séparatrice iésiologie $* fut ainsi affichée par le
groupe des Orthodoxes. Pour cette raison, le Pefeanconsidére la déclaration de Bari
comme un « éched¥ dans le cadre du dialogue catholiques-orthodokkss un autre
théologien — le regretté P. Emmanuel Lanne o0.éthit convaincu, que le document de Bari
marque une étape décisive dans le dialogue catfeolrthodox&”. Six ans aprés la

137 Joseph EMEREE, Ecclésiologie catholique. Différences séparatriggsrapprochements avec les autres
Eglises dansRevue Théologique de LouvadB (2002), p. 50.

138 Cf. Joseph RVEREE, Les limites de I'Eglise. L'apport de G. Florovsky dialogue catholique-orthodoxe
dansRevue Théologique de Louvas# (2003), p. 137-138.

139 Cf. Emmanuel BNNE, Foi, sacrement et unité. Réflexions complémentainede document de Barilans
Irénikon, 61 (1988), p. 192.

140 Joseph EMEREE, Ecclésiologie catholiqufvoir n. 137], p. 51.

1411bid., p. 51.

142 1bid., p. 50.

143 Emmanuel NNE, Les raisons d'un silence pénibldans ©MMISSION MIXTE INTERNATIONALE POUR LE
DIALOGUE THEOLOGIQUE ENTRE [EGLISE CATHOLIQUE ET LESEGLISES ORIENTALES ORTHODOXES(éd.), Il
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publication du document de Bari, en 1993, et ackson de son quatrieme document officiel
— celui de Balamand, les membres de la Commission aller plus loin dans la perspective
de la reconnaissance mutuelle, surtout dans |@iveptie deux Eglises, annongant que « tout

re-baptéme est exclu » (Balamand § 13).

6.2.5. « Nouvelle » langue cecuménique

Pourtant ce qui impressionne le plus certains tggehs catholiques, c’est plutét la
nouvelle «langue de l'unité¥, riche en «nombreuses allusions bibliques et
liturgiques $*° qui s'inscrit dans ces textes bilatéraux. C’est langue cecuménique que les
membres de la Commission ont adoptée pour ses dwtarofficiels, afin d’exprimer leurs
convictions théologiques dans un esprit de recasaace mutuelle. La nouvelle langue
cecumenique est difficile pour ceux qui ne connatsgas la tradition théologique de I'Orient
chrétiet”®, et peut-étre est-ce pour cette raison que ce®stexe jouissent pas d'une
reconnaissance de la part de I'Eglise catholigiieielle. Cette langue sonne de maniére
étrange dans les oreilles « catholiques », caangue théologique de I'Orient chrétien et
celle de I'Occident chrétien, n'étaient plus la neé@n partir du IR siéclé*’. Ces textes
restent completement méconnus ou peu connus pasroatholiques ou les orthodoxes. Il me
semble que le dialogue catholique-orthodoxe ne rpoporter pleinement ses fruits que
lorsque chaque partie aura assimilé et fait sietm&gue et la théologie des sept premiers

siécles de I'histoire de I'Eglise indivi¥&

documento di Bari : atti, discorsi ufficiali risonae della IV sessione plenaria della Commissiorstanper il
dialogo teologico ufficiale tra la Chiesa cattolieale Chiese ortodosse, Cassano Murge, Bari, 29ginag
giugno 1986 e 9-16 giugno 1983 ari, Tipografica meridionale, 1990, p. 75.

144 Cf. Miroslaw TATARYN, The Munich document and the language of yrdgnsJournal of Ecumenical
Studies 26 (1989), p. 648-663. Voir aussi : André IBALLEUX, Catholicisme et Orthodoxigoir n.8], p. 332.
145 CONSEIL BILATERAL ORTHODOXECATHOLIQUE DES ETATS-UNIS, Réponse au document de Munidans
Irénikon, 56 (1983), p. 509.

146 Cf. Waclaw HrYNIEwICZ, Labour and hope. Fifteen Years of Catholic-Orthodtizlogue dans St.
Vladimir's Theological Quarterly39 (1995), p. 344.

147 Vlasios RIDAS, Présupposés ecclésiologiques des tentatives d’ufil®$4-1453) dans Damaskinos
PAPANDREOU, DémeétreTHERAIOS, Maria BRUN, Georgel EMOPOULOS Th. NKOLOPOYLOS TATAKI (éd.),Les
dialogues cecuméniqupmir n. 136], p. 79.

148 \/lasios RIDAS, Présupposés fondamentaufvoir n. 3], p. 228.
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CONCLUSION

Comme I'annonce le titre de cette étude, son l&ué ale mettre en relief I'ecclésiologie
du dialogue théologique international catholiqurotoxe, aprés une lecture en profondeur
des cinqg documents officiels de la Commission mi&e que le lecteur peut en retenir, c’est
avant tout la notion de communion et surtout laigr@ndont elle est vécue a tous les niveaux

de la vie de 'Eglise.

L’Eglise est image de l&oindnia trinitaire. L’événement du Chridhit entrer la vie
trinitaire dans la vie des hommes par I'eucharistiest-a-dire par lgoindniasacramentelle,
qui rend présent le Mystere du Christ dans le mo@é¢tekoinbniaest donnée aux baptisés

dans le sacrement de I'eucharistie, qui récapitufgésence du Christ parmi nous.

En vertu du baptéme, chaque membre de I'Eglisdeiéisurgos dans la célébration
eucharistique de la communauté, qui est présidésgmaévéque — entouré du presbyterium,
du diaconat et de tous les fideles qui se trouaembur du saint autel. Telle est I'image

visible de I'anticipation diRoyaume de Diedans le monde crée.

La diversité des ordres au sein de I'Eglise — |aitiacres, presbytres, évéque —
manifeste la catholicité de I'Eglise locale, damscbmmunion entre les personnes qui la
composent et le Christ, qui est la téte de I'EgliGaef d'une Eglise locale, I'évéque est
successeur des apodtres par la grace qui lui acéférée lors de son ordination épiscopale.
Entre le ministére de I'évéque et la communautéesiade existe une liaison profonde, non
seulement du fait que I'évéque est aussi un baptisénbre d’'une Eglise locale, ou du fait
gu’il annonce la Parole aux fidéles, mais aussifal que sans sa présence, ou sans la
mention de son nom pendant I'anaphore, la célé@raucharistique ne peut pas avoir lieu

dans I'Eglise locale. Il est le responsable degtdaitvie liturgique de sa communauté.

La communion dans I'Eglise locale se prolonge dEngommunion de toutes les
Eglises locales de tout temps et de partout’Eglise une sainte catholique et apostolique
apparait de maniéresimultanée dans cette communion entre Eglises locales. Cette
communion — ou cette catholicité — manifestée eRfyises locales se réveéle de maniére
encore plus claire dans l'ordination d’'un évéque lgs évéques voisins, et dans la vie

conciliaire de I'Eglise au niveau régional et umss.



113

Comme, dans la Sainte Trinité, une premiere persa@si €gale aux deux autres
personnes, de méme I'Eglise a besoin d’avoirpuotos afin de réaliser I'unité dans la
multitude. Sur ce point, la position de la Comnussest claire en ce qui concerne le role
actif de I'évéque de Rome aux conciles cecuméniquasjfestant ainsi « la conciliarité au
niveau universel » (Ravenne § 42). Son souci pomité de I'Eglise dans la communion
entre les Eglises locales n'est pas séparé du splent tous les évéques pour l'unité de
leurs Eglises locales et pour la communion de g Eglises locales.

Ayant rappelé brievement la vision de I'Eglise damine dans les textes officiels de la
Commission catholique-orthodoxe, nous espéronsqueavail a atteint son but : éclairer et
mettre en évidence l'ecclésiologie de communion egli présente dans ces documents
cecuméniques. Nous souhaiterions que cette visidiEgkse soit appliquée dans la mesure
du possible a la vie de chaque Eglise locale damsdnde, ainsi qu’a lkoindniade toutes
les Eglises locales catholiques et orthodoxes, ddimestaurer I'unité du Corps du Christ —

son Eglise : « une, sainte, catholique et apostelf*.

149 Cf. Credo de Nicée-Constantinople.
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