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Introduction

Dans I’ouvrage d’Ali Mérad, L ’exégeése coranique, nous pouvons lire ceci : « Le cas de
Fakhr al-Din al-Razi n’est évoqué ici que pour mémoire, car son grand Commentaire — Mafatih
al-Ghayb, « Clefs de I’'Inconnaissable » — est d’un maigre profit pour un esprit moderne... ».
Trop philosophe pour les religieux et trop religieux pour les philosophes, le tafsir de Fakhr al-
Din al-Razi (m. 606/ 1210) a été souvent négligé.

Dans les milieux musulmans en Belgique, ¢’est le tafsir d’lbn Kathir? (m. 774 /1373),
largement traduit en frangais, qui est presque une des seules sources en termes de commentaires
du Coran. Le livre Les sciences du Coran® d’Asmaa Godin a servi de référence au cours
d’exégése coranique dans les études islamiques a Bruxelles. Voici ce que celle-ci écrit a propos
du tafsir d’1bn Kathir : « Ce livre, bien que de la plus grande importance pour les Musulmans,
a été largement ignoré par les orientalistes »*. Sachant par ailleurs que le tafsir d’lbn Kathir est
le livre de chevet des Wahhabites®, on peut s’inquiéter quelque peu. De méme, les Salafistes
recommandent celui-ci et découragent de lire d’autres tafsirs qui comporteraient des erreurs
graves dans la croyance®.

Suite aux efforts des Wahhabites et des Salafistes, le fafsir d’lbn Kathir a été
repositionné au centre de 1’éducation et a remplacé la triade al-Baydawi (m. 685/1286) — al-
Zamakhshar (m. 538/1144) — al-Razi qui était au centre de I’enseignement dans les madrasas
depuis le VII® siécle de 1’Hégire’. En effet, le paradigme herméneutique salafiste était
historiquement un courant en marge de I’islam, a la périphérie et intellectuellement isolé.
C’était une tradition anti-scolastique, sans sympathie pour des remparts de la tradition du tafsir
comme al-Razi ou al-Zamakhshari®.

Dans ’article « Tafsir » qui a été écrit pour la premiere édition de 1’Encyclopaedia of
Islam (1913-1936), Bernard Carra de Vaux cite le commentaire de Baydawi comme étant le
plus populaire et celui qui est enseigné dans les écoles. Cette réalité ne va pas perdurer. C’est a
présent clair que c’est celui d’1bn Kathir qui joue ce réle. Il est si populaire qu’on a tendance a
oublier combien son ascension est récente dans le monde islamique®. La centralité du tafsir
d’Ibn Kathir est devenue manifeste en 1924, quand il se retrouve édité en neuf volumes, grace
a celui qui allait devenir un roi puissant en Arabie Saoudite, ‘Abd al-‘Aziz Ibn Sa‘ad. Cette
édition est physiquement tres différente du format habituellement réservé aux rafsirs et a été

1 MERAD Ali, L’exégése coranique, Paris, PUF, 1998 (Que sais-je ? n° 3406), p. 65.

2 IBN KATHIR, Tafsir al-qur’an al-‘azim, éd. AL-SALAMA Sam1 b. Muhammad, Dar Tayba, 1999 et sa
traduction Tafsir Ibn Kathir, abrégé par Sheikh Muhammad Nasib ar-Rifa ‘1, London, Al-Firdous, 1998.
3 GODIN Asmaa, Les Sciences du Coran. ‘Ulum al-qur an, Paris, Al Qalam, 1999.

4 Ibid., p. 204.

5 REDISSI Hamadi, Une histoire du wahhabisme. Comment lislam sectaire est devenu l'islam, Paris,
Seuil, 2016 (Points. Essais. 808), p. 233.

6 Voir par exemple https://salafislam.fr/les-livres-de-tafsir-sont-nombreux-quel-tafsir-conseillez-vous-
de-lire-sheikh-al-fawzan/

7 SALEH Walid A., “Preliminary Remarks on the Historiography of Tafsir in Arabic: A History of the Book
Approach”, dans Journal of Qur'anic Studies, 12 (2010), pp. 10-11.

8 Ibid., p. 12.

9Ibid., p. 15.
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imprimée luxueusement®®. Il est actuellement le tafsir le plus souvent vendu, traduit, abrégé et
cité!!. 1l n’est pas seulement utilisé par les spécialistes ou les étudiants, mais aussi par les
musulmans non-initiés*2. En fait, d’aprés Ramon Harvey, ce propos est a nuancer. Il n’est pas
si évident qu’il soit devenu central dans 1’éducation et les références academiques des ‘ulama’.
11 faudrait plutét dire que, dans le nouvel environnement d’éducation de masse, les ‘ulama’ sont
devenus relativement marginalisés. Par conséquent, la popularité sur Internet pese plus lourd
dans la balance que le curriculum de la madrasa®®.

Ainsi, a I’heure actuelle, I’islam s’est appauvri pour ne montrer souvent plus qu’un seul
visage. Ceci est di a différentes influences, dont le Wahhabisme!4. Rares sont les musulmans
qui connaissent les debats qui ont eu lieu par le passé sur tel ou tel point de théologie. Méme si
on donne encore des interprétations différentes face a un seul verset, les idées genérales restent
les mémes et sont considérées comme acquises?®.

De plus, Johanna Pink soutient que le Coran est devenu le centre de la pensée
musulmane contemporaine. Les siecles précédents étaient caractérisés, au contraire, par un
mélange de disciplines et de discours dans lesquels le Coran était présent, mais jamais
dominant®. Les réformistes du XV111¢ - début XIX® siécle ont préné un retour vers les sources
fondamentales du Coran et de la Sunna ainsi que les opinions des anciens, les Salafs. Au XIX®,
cette tendance s’est accélérée par I’impérialisme européen d’une part et 1’adoption de
I’imprimerie de I’autre!’. Le Coran et la transmission de sa guidance sont devenus le centre des
programmes pour le renouveau de la civilisation islamique. Le but a présent des milieux
intellectuels musulmans est de déduire du Coran une guidance pratique plutot que de I’expliquer
de maniére scolastique®®,

Actuellement, les musulmans sont tres réticents a interpréter le Coran par eux-mémes
et désavouent quiconque s’y oserait. Dans Les sciences du Coran, il est clairement dit que le
tafsir par ra’y, c’est-a-dire le tafsir par réflexion personnelle, n’est valable que s’il remplit des
conditions strictes. Le terme ra’y est d’ailleurs traduit par « opinion » de maniére péjorative'®.
Ce genre de tafsir est condamnable s’il est « élaboré sans connaissance correcte des sources du
tafsir, de la chari‘a et de la langue arabe. Il est donc basé sur une seule opinion et doit étre
rejeté »%,

Malgreé tout, Asmaa Godin, tout en montrant la supériorité des zafsirs par la transmission
des traditions, reconnait que le tafsir de Razi est un des travaux les plus importants parmi les
tafsirs par ra’y et qu’il respecte toutes les régles de validité®:.

1o SALEH Walid A., “Preliminary Remarks on the Historiography of Tafsir...”, op. cit., p. 34.

1 PINK Johanna, Muslim Qur’anic Interpretation Today : Media, Genealogies and Interpretive
Communities, Sheffield, Equinox, 2019, p. 35.

2 Jpid., p. 52.

13 HARVEY Ramon, “Compte rendu de Pink, Muslim Qur’anic Interpretation Today : Media,
Genealogies and Interpretive Communities”, dans Journal of Qur’anic Studies, 23 (fév 2021), p. 156.
14 Pour plus d’informations a ce sujet, voir REDISSI Hamadi, Une histoire du wahhabisme ..., op. cit.
15 Par exemple la vision de Dieu au paradis. A ce sujet, voir le chapitre 6 de ce présent travail.

16 PINK Johanna, Muslim Qur’anic Interpretation Today, op. cit.

17 Ibid., pp. 17-21.

8 Ibid., pp. 17-21.

19 GODIN Asmaa, Les Sciences du Coran..., op. cit., pp. 198 -199.

2 Ibid., p. 198.

21 [bid., p.205.



En interrogeant des musulmans, y compris des enseignants de religion islamique, nous
nous sommes rendu compte que peu connaissaient Razi. Certains en avaient entendu parler,
mais seules ses idées avaient été évoquées, en aucun cas sa méthode. D’autres, ayant fait leurs
études religieuses au Maroc, ne connaissaient de lui que la complexité de son langage. S’ils
reconnaissaient en Razi un grand savant, ils n’en savaient rien de plus.

Parmi les initiatives récentes, le Study Quran?? (2015) contient la traduction en anglais
du Coran et un large commentaire reprenant divers commentateurs tres différents dont Razi.
Nous pensons que si I’idée de départ est trés bonne, celle de donner plusieurs commentaires
provenant d’horizons trés divers (mu‘tazilites, sufts, shi‘ites...), il ne fait pas honneur a Razi.
En effet, il ne reprend qu’une trés maigre partie de son commentaire. De plus, il donne
I’impression que lire le zafsir nous donnera le sens du Coran, alors que le zafsir de Razi est
plutot une invitation a réfléchir, comme devrait étre d’ailleurs le Coran®,

C’est pourquoi, a la lecture du grand commentaire de Fakhr al-Din al-Razi, nous nous
sommes enthousiasmée pour sa méthode et son approche du Coran : Razi aborde le Texte avec
parti pris, mais aussi avec curiosité, avec beaucoup d’érudition, mais aussi d’humilité, avec la
raison, mais aussi avec inspiration. Méme si ses idées n’apportent pas grand-chose de nouveau,
nous sommes convaincue que redécouvrir le fafsir de Fakhr al-Din al-Razi apporterait un
éclairage nouveau sur la fagcon d’appréhender le Coran et surtout ferait redécouvrir la richesse
de la pensée musulmane. Cela permettrait d’ouvrir a la pluralité des courants dans 1’islam, ce
que préconise le rapport de la commission concernant la formation des cadres musulmans?,
tout en ayant la 1égitimité de la communauté musulmane, ce qui assurerait une large adhésion.
Par ailleurs, 1’étude de I’approche de Razi face au Coran pourrait également rendre compte de
la pensée religieuse d’un homme profondément croyant tout en étant féru de sciences et de
philosophie.

Le travail que nous présentons ici a pour objectifs de montrer en quoi le tafsir de Fakhr
al-Din al-Razi peut répondre a ces différents defis et d’illustrer comment il serait utile de le
redécouvrir.

Pour commencer, nous nous proposons d’étudier le domaine du zafsir. Nous préciserons
ce que le terme tafsir recouvre et nous analyserons les différentes classifications possibles afin
de situer la méthode de Fakhr al-Din al-Razi a I’intérieur du domaine. Ensuite, apres une
présentation de Razi, nous aborderons le contexte dans lequel il vivait. Ceci nous permettra de
comprendre comment ce tafsir a vu le jour, comment il a été percu au cours du temps et
pourquoi il n’est pratiquement pas etudié aujourd’hui dans les milieux musulmans belges. Dans

22 The Study Quran : a new translation and commentary, éd. NASR Seyyed Hossein, New York,
HarperOne, 2015.

23 Mirza remarque que méme si le Study Quran contient des chapitres qui sont critiques par rapport a
lapproche salafiste, il utilise quand méme le tafsir d’Tbn Kathir comme une référence importante et s’en
inspire fréquemment. Voir MIRZA Younus Y., “ Tafsir Ibn Kathir. A Window Onto Medieval Islam and a
Guide to the Development of Modern Islamic Orthodoxy”, dans The Routledge Companion to the
Qur’an, New York, Routledge, 2021, p. 249.

24 Rapport de la Commission chargée par le ministre J.-Cl. Marcourt de faire des propositions au
gouvernement en vue de favoriser un islam de Belgique en Fédération Wallonie-Bruxelles : Rapport de
la Commission concernant la formation des cadres musulmans et les émissions concédées, Andrea Rea
et Frangoise Tulkens présidents, 2015 en ligne :
https://www.ipfi.be/wp-content/uploads/2020/10/Rapport-commission-Marcourt.pdf

(page consultée le 17/01/2022).
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le but de montrer ce que le texte de Razi peut apporter par rapport a celui que nous avons décrit
comme aujourd’hui dominant, ¢’est-a-dire celui d’Ibn Kathir, nous présenterons le tafsir de ce
dernier. Nous analyserons comment Ibn Kathir fait face a Razi. Pour ce faire, nous étudierons
briévement sa biographie, ses sources d’inspiration et sa méthode. Par la suite, afin de dégager
la méthode de Razi, nous donnerons de nombreux passages du zafsir de ce dernier. Nous ferons
précéder ces passages par le passage correspondant du tafsir d’lbn Kathir, tel qu’il est traduit
en francais, facilement accessible sur internet?. Cette traduction francaise, nous le verrons, est
une version tronquée du tafsir d’Ibn Kathir. Nous présenterons alors les avantages et les limites
de la méthode de Razi dans une perspective actuelle. De maniere a montrer les atouts que
possede le tafsir de Fakhr al-Din al-Razi face au défi actuel de ’enseignement de la religion
islamique en Belgique, nous donnerons pour terminer des applications concrétes sous formes
de legons.

25 http://bibliotheque-islamique-coran-sunna.over-blog.com/article-le-commentaire-tafsir-complet-
du-coran-d-ibn-kathir-sourate-1-a-30-121170381.html
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1. Le tafsir

1.1. Définition

Dans I’Encyclopaedia of Islam, A. Rippin définit un tafsir du Coran comme étant un
ouvrage qui fournit une interprétation du texte. Il ajoute que, dans la plupart des cas, le tafsir
suit le texte du Coran du début jusqu’a la fin et fournit une interprétation d’une partie de texte
(mot-a-mot, phrase par phrase, ou verset par verset) par un commentaire suivi®.

Les différents exégétes ou mufassirin, qu’on trouve dés le I1*/VI1I® siécle, utilisent, afin
d’expliciter le texte, des éléments comme 1’histoire, la grammaire, la sémantique, le droit, la
théologie ou le conte populaire. L’importance donnée a 1’un ou I’autre de ces éléments refléte
différents buts poursuivis?’.

Au sein de I’islam, la question s’est posée de savoir si Muhammad a permis d’interpréter le
Coran. La tradition musulmane parle de tafsir al-nabr (exégése du Prophete) pour signifier que
le Prophéte a donné lui-méme des explications sur un terme ou sur un passage du Coran?,
L’exégése de Muhammad est ainsi, selon le point de vue de la tradition islamique, le point de
départ. Ensuite, ce sont les Compagnons qui ont transmis et ajouté leur exégese, puis au tour
des Successeurs qui ont transmis et ajouté leur propre commentaire. Ensuite, les générations
suivantes ont repris ces interprétations et les ont établies par des chaines de transmission?®.
C’est au lI¥/VIII® siécle que seraient apparus les premiers ouvrages complets de tafsi*°. Avec
I’introduction de la grammaire dans 1’exégése au milieu du 11°/ V111° siecle, les ouvrages de
tafsir prirent I’apparence d’un savoir sir. La codification de I’historiographic a permis
également de faire reposer ’exégése sur des faits apparemment « assurés » en histoire.
L’exégése coranique devient, avec les sciences du langage, une science considérée comme une
science exacte®.

Toutefois, une opposition au fait de pratiquer I’exégése a vu le jour. Les chercheurs ne sont
pas d’accord sur le moment ou cette opposition a démarré. Certains la placent assez tot dans
I’histoire de I’exégése, d’autres la placent vers le 11° /VI1I° siécle, quand d’autres n’y voient que
le rejet de I’exégése de passages ou expressions ambigués, les mutashabihar®. Gilliot fait 1état
de la question comme suit.

26 RIPPIN Andrew, “Tafsir”’, dans Encyclopaedia of Islam, Second Edition, éd. Bearman, Bianquis,
Bosworth, van Donzel, Heinrichs, Brill, 2012 (dorénavant EI2), en ligne :
http://dx.doi.org.proxy.bib.ucl.ac.be/10.1163/1573-3912 islam SIM 7294

(page consultée le 17/01/2022).

27 Ibid.

28 GILLIOT Claude, « Les débuts de 1'exégese coranique », dans Revue du monde musulman et de la
Méditerranée, 58 (1990), p. 83.

29 Id., “Exegesis : classical”, dans Encyclopaedia of the Qur’an, éd. MCAULIFFE Jane Dammen, 6 vols.,
Leiden, Brill, 2001-2006 (dorénavant EQ), p. 102.

30 Id., « Les débuts de I'exégese coranique... », op. cit., p. 84.

3t Ibid., p. 82.

32 Ibid., p. 84.
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Tout d’abord, Goldziher montre que la genese de 1’exégése, comme la tradition musulmane
se la représente, est plus ou moins mythique. Il se base pour cela sur des récits anciens qui
s’opposeraient a I’interprétation coranique®. Birkeland, ensuite, pense au contraire qu’une telle
opposition n’existait pas au I1*/V11° siécle, mais seulement au début du 11¥/V111° dans des milieux
pieux. Elle aurait disparu ensuite vers 200/815 quand les régles de transmission furent mises en
place4. Abbot affirme & nouveau que cette opposition était plus ancienne. 1l insiste sur le fait
que ce n’était pas un rejet de la réflexion personnelle, mais plutét un rejet de ’exégése des
mutashabihat®®. Wansbrough, quant a lui, ajoute que nous ne savons pas ce que signifiait
exactement ces mutashabihat a 1’époque®.

Le fait qu’il y aurait eu trés tot dans 1’histoire une répugnance a interpréter le Coran repose
essentiellement sur des propos du calife ‘Umar Ibn al-Khattab®’. Un certain Sabigh 1’aurait
interrogé sur le sens d’un passage du Coran et ‘Umar ’aurait puni sévérement. Ce récit contient
de nombreuses variantes et Gilliot le considére comme un topos®®. Cependant, selon Leemhuis,
il pourrait plutét s’agir d’une opposition politique — Sabigh était tamimite comme Musaylima —
donc, sans rapport avec 1’interdiction de I’exégése®®. Gilliot conclut cet état de la question en
disant qu’il n’y a en fait rien qui prouve que les premiéres générations musulmanes auraient été
opposées a donner des explications sur le Coran.

Au 1I¥/VI111° siecle, ce qui pose question est I’usage de la réflexion personnelle, le ra’y. Il
faut savoir que, durant la phase de codification, de la deuxiéme moitié du I*/VII°® siécle au
[11¢/1X®, les savants cherchent avant tout a déclarer « authentiques » ou « inauthentiques » les
traditions attribuées au Prophete. Pour ce faire, des régles de transmission des traditions se font
jour. Elles exigent des chaines d’autorité (isnads). C’est pourquoi, les traditions exégétiques
sans origine, c¢’est-a-dire sans isnad, furent rejetées, et par conséquent, 1’exégese par réflexion
personnelle également*?.

Cette opposition au ra’y concerne avant tout le domaine juridique. Bien que la plupart des
commentaires coraniques se basent entierement ou largement sur des explications transmises
du Prophéte et de ses Compagnons, I’interdiction du ra’y n’empéche pas la croissance rapide
d’ouvrages exégétiques plus indépendants*?. Dans certains cas, ceci est justifié en faisant des
distinctions entre le tafsir et le ta’'wil. Le tafsir dépendrait des témoins des circonstances
entourant les révélations coraniques et le ta 'wil explorerait les sens possibles de la formulation
coranique®. Plus couramment, on restreint I’interdiction du ra ’y lorsqu’il se référe aux hérésies
doctrinales ou aux tendances subversives. Les interprétations qui ne défendent pas de doctrines

33 GOLDZIHER Ignaz, Die Richtungen der islamischen Koranauslegung, Leiden, Brill, 1952, p. 58.

34 BIRKELAND Harris, Old Muslim Opposition against Interpretation of the Koran, Oslo, 1955, pp. 9-16.
35 ABBOTT Nadia, Studies in Arabic Literary Papyri. II. Qur'anic Commentary and Tradition, Chicago,
The University of Chicago Press, 1967, pp. 106-113.

36 WANSBROUGH John, Quranic Studies, Oxford University Press, 1977, pp. 157-58.

37 GILLIOT Claude, « Les débuts de 1'exégése coranique... », op. cit., p. 85.

38 Ibid., p. 84-. Gilliot donne la version d’al-Darimi de ce récit pp. 84-85.

39 LEEMHUIS Fred, “Origins and Early Development of the Tafsir Tradition”, dans Approaches to the
History of the Qur'an Interpretation, éd. Rippin A., Oxford, Clarendon Press, 1988, p. 18.

40 GILLIOT Claude, « Les débuts de l'exégése coranique... », op. cit., p. 85.

41Id., “Exegesis : classical...”, p. 102.

42 WAKIN J. et ZYSOwW A., “Ra’y”, dans EI2.

43 C’est la solution d’al-Maturidi (m. 333/944). Voir WAKIN J. et ZYSOW A., “Ra’y”, dans EI2.
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hérétiques ou qui ne sont pas motivées par de bas désirs, sans connaissance de la langue ou sans
logique, furent réputées comme ne violant pas I’interdiction®*.

Malgre ces oppositions — I’aversion supposée de certains savants anciens a 1’exégese
coranique et le fait que le Coran lui-méme n’indique pas explicitement qu’il doit étre
interprété —, les commentateurs du Coran ont été capables, a travers les siecles, de légitimer leur
pratique exégétique, notamment en se référant au Coran lui-méme®.

Dans leur introduction, les exégetes expriment leurs objectifs et discutent de leurs méthodes
et des sources appropriées pour leur interprétation*®. La nature méme de la science du fafsir
ainsi que son rapport au ta 'wi/ et au ra’y ont ainsi fait 1’objet de nombreux débats entre les
mufassirin, notamment dans les commentaires du Kashshaf de Zamakhshar (m. 538/1144)*.
Les mufassirin expliquent qu’ils utilisent des outils comme la grammaire, les hadiths ou la
lexicologie afin de découvrir ce qui est déja dans le texte, méme si cela peut mener a des
extrapolations. Leurs méthodes sont complexes et influencées par de multiples facteurs, entre
autres des influences locales ou régionales, des croyances idéologiques et des intéréts
intellectuels, des réponses a des travaux antérieurs ou un besoin de produire un travail avec une
fonction didactique®.

Ceci étant, si le but du tafsir selon les mufassirin est de dévoiler et d’expliquer le sens du
Coran, pour les lecteurs, la question centrale, comme le fait remarquer Karen Bauer®®, est de
savoir dans quelle mesure ce tafsir crée des significations dans le texte. Il faut donc examiner
le tafsir comme un genre®. En effet, en faisant attention aux objectifs de 1’auteur, a ses
méthodes, a ses sources et a son contexte, nous pouvons mieux comprendre ce qui est dit, la
maniere dont cela est dit et comment cela met au jour et crée par la méme occasion des
significations dans le texte du Coran.

Il faut distinguer 1’étude du tafsir comme un genre de 1’étude moderne sur le Coran, qui a
pour objet la signification du texte pour son public d’origine. Cette é&tude moderne se concentre
sur des témoins contemporains du Coran lui-méme et sur d’autres textes. L’ interprétation, quant
a elle, n’est pas séparée du sens du Coran, mais est plutot une expression de ses nombreuses
significations possibles pour les musulmans, a travers le temps. Les auteurs a I’intérieur du
genre du tafsir présupposent qu’il y a un sens intrinséque du Coran, et leur travail semble
focalisé sur la compréhension du sens originel. Toutefois, le genre témoigne d’une grande
diversité d’interprétations contradictoires qui changent au cours du temps. Ainsi, le rafsir
parlerait davantage de son auteur que du sens originel du texte. Le degré de correspondance

44 WAKIN J. et ZYSOW A., “Ra’y”, dans EI2.

45 GILLIOT Claude, “Exegesis : classical...”, p. 102.

46 Aims, Methods and Contexts of Qur’anic exegesis (2nd/8th-gth/15th ¢.), éd. BAUER Karen, New York,
Oxford University Press, 2013 (Qur’anic studies series, 9), p. 1.

47 Pour la description de ces débats, voir BOYALIK M. Taha, “The Debate on the Nature of the Science of
Tafsir in the Tradition of Sharis and Hashiyas on al-Kashshaf ”, dans Nazariyat Journal for the
History of Islamic Philosophy and Sciences, 4/1 (Oct 2017) , pp. 87-114.

48 Aims, Methods and Contexts of Qur’anic exegesis ..., op. cit., p. 2.

49 Ibid. p. 1.

50 Aujourd’hui, le domaine d’études du tafsir comme un genre a émergé en tant qu’aire de recherche
séparée des études coraniques, ce qui a significativement élargi I'intérét académique pour 'exégese
islamique, voir Tafsir and Islamic Intellectual History. Exploring the Boundaries of a Genre, éd.
GORKE Andreas et PINK Johanna, New York, Oxford University Press, 2014 (Qur’anic Studies Series),

p. 5.
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avec le sens originel du Coran dépendra beaucoup de I’exégeéte, de ses buts, de ses méthodes et
du contexte.

1.2. Classifications

Apreés avoir abordé ce que recouvre le terme tafsir, nous passons a présent aux différentes
classifications possibles des ouvrages de ce type.

Parmi les tafsirs, une distinction s’est imposée entre le tafsir bi-l-mathir, le tafsir par
transmission, et le tafsir bi-l-ra’y, le tafsir selon la réflexion personnelle®®. Cette distinction
reflete une tension qui a traversé, et traverse encore, la communauté musulmane entre la
suprématie des traditions d’un coté et celle du raisonnement intellectuel de I’autre®. On peut
ajouter le tafsir bi-1-ishara, ou tafsir par allusion spéculative, qui se rapporte généralement au
soufisme>.

Néanmoins, comme le soulignent Johanna Pink et Andreas Gorke, ces distinctions n’ont
aucune valeur analytique puisqu’il est pratiquement impossible pour les exégétes de se
dispenser d’une forme de raisonnement. Ceux-Ci, comme nous I’avons vu, peuvent avoir eux-
mémes des perceptions différentes quant a savoir si ce qu’ils font est a’y ou non, en fonction
de leur point de vue idéologique. Finalement, cette distinction pourrait étre le fruit d’une volonté
de distinguer entre les rafsirs acceptables et non-acceptables a partir d’une perspective
dogmatique®.

En effet, les traditionalistes sont fortement opposés a la méthode d’interprétation fondée sur
la réflexion personnelle (ra’y) et sur la spéculation. Pour eux, le Coran ne peut étre expliqué
que par les traditions attestées du Prophéte, des Compagnons et des Pieux ancétres (al-salaf al-
salih). Etant donné que ceux-ci n’ont pas interprété le Coran a la maniére des théologiens
spéculatifs, ce type d’exégese est, selon eux, une innovation a rejeter (bid ‘a)°°.

Cette catégorisation des tafsirs entre tafsir bi-l-ma thir et tafsir bi-1-ra’y est résolument
sunnite et de type salafiste, selon Walid Saleh®’. Cette distinction apparait effectivement dans
al-Tafsir wa-l-mufassiriin de Muhammad al-Dhahabi® (1915-1977). Cet ouvrage est, selon
Walid Saleh, I’ouvrage qui a eu le plus d’influence au XX°® siécle. Il s’agit au départ d’une these
a I’Université du Caire en 1946. Sa compréhension de I’histoire du genre est théologique avec
une forte influence de la théorie d’lon Taymiyya (m.728/1328) a ce sujet >°. D’aprés Walid

5t Aims, Methods and Contexts of Qur’anic exegesis ..., op. cit., pp. 7-8.

52 RIPPIN Andrew, “Tafsir...”, op. cit.

%3 Ibid.

54 Ibid.

55 Tafsir and Islamic Intellectual History..., op. cit, pp. 7 et 8.

56 QULDDALI Ahmed, Raison et révélation en Islam. Les voies de la connaissance dans le commentaire
coranique de Fahr al-Din al-Razi (m. 606/1210), Leiden-Boston, Brill, 2019 (Islamic History and
Civilization Vol. 156), p- 4.

57 SALEH Walid A., “Preliminary Remarks...”, op. cit., pp. 24-37.

58 AL-DHAHABI Muhammad al-Ta afs1r wa- l—mufasszrun Le Caire, Dar al-hadith, 2012. Disponible en
ligne : 1 . : : Internet Archive, vol. 1,
pp- 137 sq. et pp. 221 sq.

59 SALEH Walid A., “Preliminary Remarks...”, op. cit., p. 7.
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Saleh, I’introduction du terme fafsir bi-l1-ma 'thizr dans I’historiographie du fafsir est le résultat
de luttes internes, modernes et sunnites a propos d’herméneutique. Le terme a été emprunté a
I’histoire du tafsir pour le lier au paradigme herméneutique d’lbn Taymiyya. Il est utilisé la
premiere fois par al-Suyatt (m. 911/1505) dans le titre de son commentaire coranique, al-Durr
al-manthar fi |-tafsir bi-1-ma’thir (Les perles éparpillées dans le zafsir par transmission). I
refait surface au XX° siecle comme la caractéristique du courant principal du sunnisme, ce qui
n’a en fait jamais été le cas. Le terme est repris ensuite par les chercheurs occidentaux et utilisé
comme un terme descriptif et analytique de pratiques herméneutiques sunnites®.

Dans I’ouvrage d’al-Dhahabi, le tafsir bi-l-ra’y est ensuite divisé en deux catégories : le
tafsir permis et celui qui est hérétique®!, deux jugements de valeurs qui proviennent d’une
sensibilit¢é moderne salafiste, puisque beaucoup d’ceuvres jugées hérétiques par al-Dhahabi
furent populaires dans les cercles sunnites médiévaux®?.

Selon al-Dhahabi, le tafsir d’Ibn Kathir fait partie des tafsirs bi-I-ma thiir®, celui de Fakhr
al-Din al-Razi des tafsir bi-l-ra’y permis® tandis que celui d’al-Zamakhshari (m. 538/1144) est
rangé parmi les tafsir bi-l-ra’y hérétiques®. Ce dernier constituait pourtant, d’aprés Walid
Saleh, le centre du cursus sunnite médiéval®. En effet, il est considéré comme un tournant dans
la tradition des commentaires coraniques et les exégetes qui vont suivre y font référence,
notamment Fakhr al-Din al-Razi®’. Sa popularité se démontre facilement par le nombre de
débats, de lettres et de gloses basés sur lui ainsi que le nombre de citations qui figurent dans les
autres commentaires®®,

Dans ce commentaire, intitulé al-Kashshaf ‘an haga’iq al-tanzil®® (Celui qui dévoile les
vérités de la révélation), Zamakhshari se concentre sur les caractéristiques grammaticales,
lexicographiques et rhétoriques du Coran en se basant sur une large variété de textes antérieurs
et de poésies. Cependant, ses interprétations mu‘tazilites™® ont provoqué la critique parmi les
traditionalistes, par exemple celle qui soutiendrait que les anges seraient plus nobles et auraient
plus de valeurs que les prophétes, ce qui est contraire a la position ash‘arite’®. La popularité de
son ceuvre dans I’Est du monde musulman n’a pourtant pas été diminuée, alors méme qu’al-
Baydaw1 a fourni avec son Anwar al-tanzil wa asrar al-tanzil’® (Les lumiéres de la révélation
et les secrets de la révélation) un zafsir équivalent, basé sur al-Kashshaf, mais dans lequel les

60 SALEH Walid A., “Preliminary Remarks...”, op. cit., p. 24.

61 AL-DHAHABI Muhammad, al-Tafsir wa-l-mufassirin..., op. cit., pp. 247 sq. et pp. 309 sq.

62 SALEH Walid A., “Preliminary Remarks...”, op. cit., p. 7.

63 AL-DHAHABI Muhammad, al-Tafsir wa-l-mufassirin..., op. cit., p. 210.

64 Ibid., p. 248.

65 Ibid., p. 362.

66 SALEH Walid A., “Preliminary Remarks...”, op. cit., p. 8.

67 Id., “The Qur’an Commentary of al-Baydawi : A History of Anwar al-tanzil”, dans Journal of Qur’anic
Studies, 23.1 (2021), p. 73.

68 Voir a ce sujet LANE Andrew, A Traditional Mu ‘tazilite Qur'an Commentary : the Kashshaf of Jar
Allah al-Zamakhshari, Leiden, Brill, 2006, p. 88 et SALEH Walid A., “The Gloss as Intellectual History :
The Hashiyahs on al-Kashshaf”, dans Oriens 41 (2013), pp. 217-259.

69 AL-ZAMAKHSHARI, al-Kashshaf, Le Caire, Mustafa al-Babi al-Halabi, 1972, 4 Volumes.

70 MADELUNG Wilferd, “al-Zamkhshar1”, dans EI2.

7t SALEH Walid A., “The Gloss as Intellectual...”, op. cit., p. 224. Pour le débat sur le statut des anges vis-
a-vis des propheétes voir LUTPI Ibrahim, “The Questions of the Superiority of Angels and Prophets
between Az-Zamkhshari and al-Baydaw1”, dans Arabica 28 (1981), pp. 65-75.

72 AL-BAYDAWI, Anwar al-tanzil wa asrar al-tanzil, Beyrouth, Dar Thya’ al-Turath al-‘arabi, en ligne:
https://archive.org/details/tafsir-albaydawy/baydawy1/ (page consultée le 17/07/2022).
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tendances mu‘tazilites sont absentes’®. Cependant, I’opposition au Kashshaf a été plus forte a
’Ouest’.

Apreés avoir différencié le tafsir bi-l1-ma 'thiir du tafsir bi-l-ra’y, al-Dhahabi divise les tafsirs
selon leur aspect principal : shi‘ite (ithna ‘ashariyya, isma tliyya, zaydiyya...), kharijite, suff,
philosophique, légal, scientifique™.

D’autres essais de classification ont vu le jour. Cependant, aucun d’entre eux n’est
réellement satisfaisant.

Goldziher (1850-1921) propose une chronologie du développement du fafsir. Il veut
montrer, a travers cette chronologie, comment les exégetes poursuivent une intention
idéologique dans leurs interprétations. Il distingue le stade primitif de 1’interprétation,
I’interprétation liturgique, I’interprétation traditionnelle, D’interprétation dogmatique,
I’interprétation soufie et I’interprétation sectaire. La catégorisation proposée par Goldziher
apparait un peu datée aujourd’hui et ne peut pas étre appliquée sans discernement au genre du
tafsir. En effet, elle se base sur un nombre limité de textes alors qu’elle est censée s’appliquer
au développement de ’exégése tout entiére’®. En outre, les mufassiriin sont souvent plus
impliqués dans la tiche de s’approprier de maniére créative la tradition du fafsir que de
poursuivre des intentions dogmatiques ou sectaires. Méme ceux qui ont de telles intentions
présentent des ouvrages hybrides et non clairement dogmatiques ou sectaires’’.

La distinction chronologique de Rippin (1950-2016) entre une période formative, une
classique, une mature et enfin une contemporaine présente une autre difficulté, celle de masquer
les continuités, d’autant plus que la tradition ininterrompue du tafsir continue encore
aujourd’hui’®.

Wansbrough (1928-2002), quant a lui, divise le tafsir en cinq modes d’interprétation,
dérivées des études bibliques, qui correspondraient a peu prés a son développement
chronologique : haggadique ou narrative, halakhique ou légale, massorétique ou lexicale,
rhétorique et allégorique. Mais il ne donne pas de preuves concluantes sur I’élément
chronologique. De plus, toutes ces typologies peuvent se retrouver dans une méme ceuvre’®,

Pour Versteegh (1947-), les éléments comme le récit historique, 1’abrogation, les traditions
préislamiques, la lexicographie, I’application légale, la théologie, la grammaire forment le coeur
du genre du tafsir et sont listés en général dans les introductions des ouvrages. C’est, selon lui,
I’entremélement des différents types d’exégeses dans les ceuvres de tafsir qui explique en partie
pourquoi il est si difficile de catégoriser le genre®.

73 Pour l'histoire de ce commentaire, voir SALEH Walid A., “The Qur’an Commentary of al-Baydawi... »,
op. cit., pp. 71-102.

74 MADELUNG Wilferd, “al-Zamkhshari”, dans EI2.

75 MCAULIFFE Jane, “The tasks and traditions of interpretation”, dans The Cambridge Companion to the
Qur’an, éd. McAuliffe J., Cambridge, 2006 (Cambridge Companions to Religion), p. 190. Voir AL-
DHAHABI Muhammad, al-Tafsir wa-l-mufassirun..., op. cit.

76 Aims, Methods and Contexts of Qur’anic exegesis ..., op. cit., p. 4.

77 Tafsir and Islamic intellectual history..., op. cit., p. 8.

78 Ibid., p. 9.

79 Aims, Methods and Contexts of Qur’anic exegesis ..., op. cit., pp. 5-6.

8o Ibid., p. 7.

17



Gabriel Said Reynolds®! (1973-), quant & lui, veut montrer comment les mufassirin utilisent
certains outils exégétiques pour donner au Coran une orientation particuliére. Ces outils sont
entre autres les narrations, les occasions de la révélation, les gira at (variantes de lectures), le
principe selon lequel I’explication de ce qui vient plus tt se retrouve plus tard, c¢’est-a-dire
ta khir al-mugaddam et le matériel judéo-chrétien. Cependant, ces outils ne forment pas une
typologie de la littérature des tafsirs. Reynolds montre plut6t 1’évolution de I’utilisation de ces
outils au fil du temps avec une tendance a éloigner le Coran des narrations et des doctrines des
juifs et des chrétiens®?. 1l utilise, pour ce faire, cing tafsirs qui représentent différentes périodes
et diverses perspectives théologiques. Le plus ancien est celui attribué a Muqatil (m. 150/767).
Ensuite, Reynolds se base sur ceux de Qummi (m. aprés 307/919), d’al-Tabart (m. 310/923),
d’al-Zamakhshari (m. 538/1144) et enfin celui d’lbn Kathir (m. 774 /1373)%,

Le but du premier outil, celui des narrations, n’est pas d’expliquer les passages du Coran,
mais plutdt de fournir un cadre cohérent au texte. Les exégetes plus tardifs ont fréqguemment
repris ou amélioré les narrations de leurs prédécesseurs®. Celles-ci permettent souvent de lever
I’ambiguité de certains passages® ou encore de lier le texte avec la biographie de Muhammad,
ce que Rippin nomme "historicisation"®. Reynolds remarque que le dogme prend le pas sur les
narrations avec le temps, ce qui conduira a rejeter certains récits®’. C’est le cas, par exemple,
pour les fameux « versets sataniques ». Les premiers mufassirin rapportent en effet un récit
dans lequel Muhammad est trompé par Satan. Celui-ci lui rapporte des versets louant des
divinités féminines et Muhammad les prend pour des versets venant de Dieu®®. Ce récit disparait
dans les tafsirs ultérieurs et devient souvent I’objet de total rejet et ce, jusqu’a aujourd hui®.

Le deuxiéme outil exégétique, les occasions de la révélation, asbab al-nuzii/*™®, explique
quand et pourquoi un certain passage du Coran a été révélé. Le texte peut ainsi étre jugé selon
une chronologie de la vie prophétique de Muhammad, méme si le Coran lui-méme ne suit aucun
ordre chronologique. Le fait de lire le Coran a la lumiére des occasions de la révélation rend le
Coran fondamentalement faconné par la biographie de Muhammad. Ceci semble étre, selon
Reynolds, une étape plus développée et plus orientée de 1’exégese’.

Les gira at (variantes de lecture), quant a elles, sont de deux sortes. La premiere sont les
collections de variantes de lectures qui furent canonisées au 1VV¢/X® siécle. Celles-ci représentent
différentes facons valides de prononcer le Coran tout en respectant le texte consonantique du
Calife ‘Uthman. La seconde sorte de gira at regroupe les variantes du texte consonantique lui-
méme, réputées provenir des codices divergents du Coran avant que le Calife ‘Uthman
n’établisse ’autorité d’un texte®?. En effet, selon la tradition, a I’époque du Calife ‘Uthman

8t REYNOLDS Gabriel Said, The Qur’an and its Biblical Subtext, London, Routledge, 2012 (Routledge
Studies in the Qur’an. 10).

82 Jbid., pp. 200-201.

83 Ibid., pp. 28-29.

84 Ibid., pp. 201-202.

85 Ibid., p. 202.

86 RIPPIN Andrew, “Tafsir”, op. cit.

87 REYNOLDS Gabriel Said, The Qur’an..., op. cit., p. 205.

88 Pour plus d’informations sur les « versets sataniques », voir AHMED Shahab, “Satanic verses”, dans
EQ, vol. 4, pp. 531-535. Pour voir ce qu’en dit Fakhr al-Din al-Razi, voir le chapitre 6 de ce présent travail.
89 AHMED Shahab, “Satanic verses... », op. cit., p. 531.

90 Voir a ce sujet RIPPIN Andrew, “Occasions of the revelation”, dans EQ, vol. 3, pp. 569-573.

91 REYNOLDS Gabriel Said, The Quirran..., op. cit., p. 206.

92 Ibid., p. 208.
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(r. 25-34/644-655), un codex officiel comprenant le rasm (squelette de 1’écriture)®® du Coran
fut produit et envoyé dans les cités les plus importantes. Aucun de ces codex n’a
malheureusement survécu®®. Selon Reynolds, contrairement a ce qui serait attendu, le nombre
de ces variantes augmentent au fil du temps et des rafsirs. Elles seraient donc plut6t le fruit de
’exégése que les traces d’anciens documents®. Les gira at canoniques elles-mémes seraient,
toujours selon Reynolds, le résultat d’une spéculation 1a ou I’orthographe, la grammaire du
texte ou méme les idées sous-jacentes posent probléme®.

Le quatrieme outil utilisé par les mufassiriin est le ta’khir al-mugaddam, c’est-a-dire le
principe selon lequel ’explication de ce qui vient plus t6t se retrouve plus tard. Il s’agit d’un
outil qui facilite le développement d’un récit utilisé pour expliquer le matériel coranique.
Cependant, selon Reynolds, cet outil sert parfois a justifier une certaine doctrine. Ce chercheur
montre, par exemple, comment les mufassirin préférent utiliser le ta khir al-mugaddam plut6t
que de prendre la tradition judéo-chrétienne comme aide pour comprendre le Coran®’.

Enfin, la tradition judéo-chrétienne est le dernier outil présenté par Reynolds. Face au style
allusif du Coran, elle était indispensable aux premiers mufassirin pour comprendre certains
passages. Pourtant, les hadiths ont progressivement supplanté ces récits. Lorsque les collections
de hadiths ont été formées et canonisées, les savants ont di justifier I’orthodoxie islamique de
leurs sources, ce qui les a éloignés des sources judéo-chrétiennes®. Celles-ci vont peu & peu se
retrouver classées sous le vocable isra ‘Tliyyat et prendre une connotation péjorative®.

Une autre classification possible est de ranger le tafsir selon la fonction, le style du texte
ainsi que selon sa méthode - globale, sous forme de résumé ou de maniére exhaustive - et non
selon un outil exégétique particulier'®. Dans cette maniére de catégoriser, proposée par Walid
Saleh, le premier type est le type encyclopédique, mutawwaldt al-tafsir'®t. Cette division inclut
des ceuvres qui sont massives aussi bien par rapport a leur volume que par rapport aux sources
qu’elles utilisent. Elles sont des tremplins pour des auteurs plus tardifs, permettant un résumé
du domaine tout en incorporant les derniers développements de 1’environnement intellectuel et
culturel de la tradition religieuse islamique. Les tafsirs d’al-Tabari (m. 310/923) ou d’al-Razi
(m. 606/1210) font partie de ce typel®. Il est utile également de voir comment les mufassiriin
définissent eux-mémes leur ouvrage dans leur introduction ou parfois dans le titre. On retrouve
ainsi souvent le titre de Jami ‘ (compilation) pour des ouvrages de type encyclopédiquel®,

93 Littéralement “dessin”, le rasm est le squelette de I'écriture sans notamment les signes qui distinguent
certaines lettres ou qui indiquent les voyelles.

94 SHAH M., “qira’at”, dans Encyclopedia of Arabic Language and Linguistics, éd. gén. Versteegh K.,
Leiden,Brill, 2006, vol. IV, p. 4. Pour la formation du texte coranique, voir The Cambridge Companion
to the Qur’an, éd. MCAULIFFE Jane, Cambridge University Press, 2007. Pour des récits alternatifs a la
tradition a ce sujet, voir MOTzKI Harald, “Alternative accounts of the Qur’an’s formation”, dans cet
ouvrage.

95 REYNOLDS Gabriel Said, The Qur’an..., op. cit., p. 210.

96 Ibid., pp. 210-214.

97 Ibid., pp. 214-216.

98 Ibid., p. 227.

99 Sur l'origine et I'utilisation du terme isra iliyyat, voir TOTTOLI Roberto, “Origin and use of the term
isra ‘tliyyat in muslim literature”, dans Arabica, 46.2 (1999), pp. 193-210.

100 Aims, Methods and Contexts of Qur’anic exegesis ..., op. cit., p. 9.

101 SALEH Walid A., “Preliminary Remarks...”, op. cit., p. 20.

102 Jpid., p. 20.

103 Aims, Methods and Contexts of Qur’anic exegesis ..., op. cit., pp. 9-10.
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Le second type proposé par Walid Saleh est le style madrasa. Ces ouvrages ont éte
développés apres I’essor des travaux encyclopédiques. 1ls sont nés et dépendent de ces derniers.
IIs ont une raison d’étre spécifique, soit organisationnelle, telle que la lisibilité, soit doctrinale,
par la défense d’une certaine position idéologique vis-a-vis du Coran. Walid Saleh range les
commentaires soufis dans ce style. Le besoin d’un commentaire de type madrasa s’est fait sentir
par la professionnalisation accrue de 1’art du fafsir et la nécessité d’ouvrages pratiques. Son
nom est tiré de la madrasa, institution d’enseignement attachée a une mosquee et sous le
contréle des autorités. Ces ouvrages peuvent effectivement étre utilisés comme un premier outil
de reférence avant 1’étude d’ceuvres encyclopédiques plus larges. Les commentaires de type
madrasa résument les questions discutées dans le tafsir et tiennent une place centrale dans le
cursus d’enseignement des ‘ulama’ en tant que manuels, généralement en deux volumes, faciles
a copier, acheter et utiliser. Les ouvrages d’al-Zamakhshari (m. 538/1144) et d’al-Baydaw (m.
685/1286) font partie des tafsirs de type madrasal®. Ces travaux plus courts ont par ailleurs été
écrits pour la facilitation de la mémorisation, qui est la méthode centrale d’apprentissage dans
les madrasas'®. Si des passages de ces commentaires sont recopiés dans des ouvrages
posteérieurs, il est difficile de savoir exactement de quelle partie il s’agit. En effet, les auteurs
ne citent pas strictement 1’ouvrage recopié. De plus, des sélections sont faites selon leur
idéologie®®®.

Le troisieme type de tafsir propose par Walid Saleh est le commentaire de type hashiya qui
est un supercommentaire, un commentaire de commentaires. Les ouvrages de ce type sont basés
sur trois tafsirs spécifiques de type madrasa: al-Kashshaf d’al-Zamakhshari, celui d’al-
Baydaw1 et le Tafsir al-Jalalayn'®, écrit par Jalal al-Din al-MahallT (m. 864/1459) et complété
par Jalal al-Din al-Suyati (m. 911/1505). Ces tafsirs ont été utilisés pour enseigner le tafsir dans
le cursus de la madrasa. Le role de la hashiya dans 1’histoire du tafsir est fondamental puisque
c’est a travers elle que 1art du fafsir est appréhendé et développé!®. Il faut faire remarquer que
les hashiyas, contrairement & une idée répandue, ne sont pas de simples répétitions, mais sont
le lieu d’intenses débats!®®. Par exemple, les explications de ZamakhsharT sur la nature méme
de la science exégétique coranique, qui se trouve dans I’introduction du Kashshaf, ont été
largement analysées et discutées dans les hashiya'®. D’ailleurs, la nature de beaucoup de celles-
ci n’est pas de commenter tous les aspects du Kashshaf, mais plutot d’aborder certains points
spécifiques. L’analyse grammaticale peut ainsi étre réfutée ou acceptée. Les hashiyas sont ainsi
au cceur des activités intellectuelles de cette période et ne sont pas sans originalité!!!,

Ces trois types de tafsir comprennent, d’aprés Walid Saleh, le spectre entier des ouvrages
de tafsir depuis al-Tabari*'2. De plus, cette typologie a I’avantage d’éviter la description d’une
méthode herméneutique qui serait utilisée dans le tafsir de maniére unique, ce qui ne se présente

104 SALEH Walid A., “Preliminary Remarks...”, op. cit., p. 21.

105 Aims, Methods and Contexts of Qur’anic exegesis ..., op. cit., p. 9.

106 Voir par exemple MOURAD Suleiman A., “ The Survival of the Mu ‘tazila Tradition of Qur’anic Exegesis
in Shi‘1 and Sunni tafasir”, dans Journal of Qur’anic Studies, 12 (2010), pp. 83-108.

107 AL-MAHALLI et AL-SUYOTI, Tafsir al-Jalalayn, Al-Mansira, Maktabat al-Iman, en ligne :
https://archive.org/details/tafsir.jalalin/mode/2up.

108 SALEH Walid A., “Preliminary Remarks...”; op. cit., p. 21.

109 BOYALIK M. Taha, “The Debate on the Nature of the Science of Tafsir...”, op. cit., p. 87.

1o Jhid., p. 88.

1 SALEH Walid A., “The Gloss as Intellectual History...”, op. cit., p. 248.

u2 Id., “Preliminary Remarks...”, op. cit., p. 21.
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pas dans les commentaires. C’est la fonction ici qui est importante dans cette classification.
Malgré tout, cette division ne résout pas tous les problémes de catégorisation!3,

Johanna Pink, quant a elle, propose une nouvelle typologie, suite a son étude de tafsirs
contemporains, axée sur les buts poursuivis par les commentaires!**. Un premier type repose
sur la polyvalence, c’est-a-dire le fait d’accepter 1’existence de plusieurs interprétations
possibles. L une d’entre elles peut malgré tout étre considérée comme plus plausible que les
autres. Le but est d’expliquer le Coran de maniere aussi compléte que possible, sans
nécessairement arriver a une seule conclusion. Dans ce type de tafsir, il y a peu de problémes a
avoir des interprétations contradictoires ou des explications qui ne vont pas dans le sens littéral
des expressions coraniques®*®.

Un deuxieme type repose sur le principe de la guidance. Les commentaires de ce type
cherchent a fournir aux lecteurs un message clair que ceux-ci peuvent mettre, si possible, en
action. Ils cherchent a éviter la confusion causée par la poursuite d’une compréhension non-
littérale de termes coraniques. Les commentateurs mentionnent une seule interprétation
possible ou une claire préférence entre deux. Ils n’hésitent pas a rejeter des interprétations
particulieres comme étant « fausses »*1°.

Un dernier type repose sur I’édification, en général en combinaison avec la da ‘wa pour des
musulmans peu enthousiastes. Les commentaires de ce type prennent un verset, une expression
ou un terme spécifique et offrent des réflexions a leur sujet dans le style d’un sermon, sans
approche herméneutique discernable. Les réflexions peuvent porter sur une ou plusieurs
interprétations possibles ou elles peuvent digresser completement du verset en question et
n’offrir aucune explication du tout?’.

Apres avoir décrit les différentes classifications qui ont été proposées, nous terminons par
une derniére remarque. Si ces classifications sont importantes pour situer un zafsir au sein du
genre, il reste un dernier élément a prendre en compte. En effet, la connaissance du contexte
social, intellectuel et méme politique reste déterminante pour comprendre comment ce fafsir a

pu voir le jour®s,

13 SALEH Walid A., “Preliminary Remarks...”, op. cit., p. 21.

114 PINK Johanna, “Tradition, Authority and Innovation in Contemporary Sunni tafsir: towards a
typology of Qur'an Commentaries from the Arab World, Indonesia and Turkey”, dans Journal of
Qur’anic Studies, 12 (2010), pp. 56-82.

us Jbid., p. 72.

16 Jbid.

u7 Ibid., p. 72-73.

u8 Ajms, Methods and Contexts of Qur’anic exegesis ..., op. cit., pp. 10-11.
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2. Le Tafsir al-kabir de Fakhr al-Din al-Razi

2.1. Fakhr al-Din al-Razi

Abu ‘Abd Allah Muhammad b. ‘Umar Fakhr al-Din al-Razi est né en 544/1149 dans la ville
de Rayy en Iran. Il est le fils d’un célébre prédicateur (khatib), d’ou son titre : « Ibn Khatib al-
Rayy » ou plus couramment « Ibn al-Khatib ». Son pere Diya’ al-Din (m. 559/1164), shafi ite
et ash‘arite, est son premier enseignant, autant dans le kalam que dans le figh. Razi commence
donc en tant qu’ash‘arite trés traditionnel, comme on peut le constater dans ses premiers livres.
Aprés la mort de son pere, il a plusieurs maitres dont un éléve d’al-Ghazali (m. 505/1111) et il
étudie également la philosophie de maniére indépendante®®. Bien que shafi‘ite et ash ‘arite, il
ne s’en tient pas strictement a ces courants?°,

Al-Razi voyage beaucoup, comme le veut la coutume de 1’époque, a la recherche de
connaissances (al-rikla fi talab al- ilm). Toutefois, I'historique et les détails de ses voyages sont
assez confus. On le retrouve surtout en Perse, en Asie Centrale et dans le nord de 1’Inde. Dans
son ouvrage les Mundazarat*?, il liste les lieux qu’il a visités, les savants qu’il a rencontrés et
offre un résumé de leurs discussions*??,

Lors de ses voyages, il se rapproche du sultan gharide Ghiyath al-Din (m. 599/1203) de
Ghazna et travaille pour 1ui*?®, Les Ghirides'?*, dynastie iranienne, forment au VI¢/XI1¢ siécle
et au début du VII®/XIII¢, un empire indépendant dans la région du Ghar, dans le centre de
I’actuel Afghanistan. Ils étaient fortement sunnites. Ghiyath al-Din suit 1’école juridique des
shafi‘ites bien que les Ghirides soient en général karramites. Les Karramites forment une secte,
principalement présente dans les régions iraniennes, caractérisée par son littéralisme et son
anthropomorphisme. Ils sont actifs du 1X¢ siécle jusqu’aux invasions mongoles?®. Ghiyath al-
Din, le fondateur de la dynastie, est un grand mécéne des sciences et du savoir. Des savants de
plusieurs écoles de pensée sont ainsi bien accueillis a sa cour. Beaucoup d’ouvrages lui sont
dédicacés, notamment les Laza'if de Razi*?®. Razi travaille également pour son frére et
successeur, Shihab al-Din (ou Mu'‘izz al-din) (m. 602/1206)'%’. Celui-ci s’intéresse également
aux sciences et sa cour est un lieu de rencontre pour les savants'?8, A Hérat, le sultan ghiride,

119 SHIHADEH Ayman, The Theological Ethics of Fakhr al-Din al-Razi, Leiden-Boston, Brill, 2006
(Islamic Philosophy Theology and Science, Texts and Studies, Vol. LXIV), pp. 4-5.

120 CEYLAN Yasin, Theology and Tafsir in the major works of Fakhr Al-Din Al-Razi, thesis presented for
the degree of Ph.D. in the Faculty of Arts, University of Edinburgh, 1980, p. 8.

121 Te texte est disponible dans KHOLEIF Fathalla, A Study on Fakhr al-Din al-Razi and His
Controversies in Transoxiana, Beyrouth, Dar el-Machreq, 1966.

122 CEYLAN Yasin, Theology and Tafsir..., op. cit., p. 9.

123 SHIHADEH Ayman, The Theological Ethics..., op. cit., p. 4.

124 BOSWORTH C.E., “Ghurids”, dans EI2.

125 [d., “Karramiyya”, dans EI2.

126 History of Islamic Philosophy, éd. Leaman O. et Nasr S., London, Routledge, 2001, p.1054. Un
manuscrit de cet ouvrage était en vente en 1995 voir Fakhr al-Din al-Razi (d. AH 606/1209 AD): Lata'if-
i Ghiyasiyah (christies.com) (page consultée le 19/07/2022).

127 SHIHADEH Ayman, The Theological Ethics..., op. cit., p. 4.

128 History of Islamic Philosophy..., op. cit., p. 1054.
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Ghiyath al-Din, construit une école ol Razi enseigne a un grand nombre d’étudiants'?®. Cette
école est fondée exclusivement pour lui dans une ville ou une madrasa nizamiyya existe déja.
Cela permet a I’activité d’enseignement de Razi d’étre protégée par le sultan face aux critiques
de ses pairs a ’intérieur et a ’extérieur de I’école ash‘arite. Cette madrasa soutenue par le
pouvoir peut étre considérée comme un vecteur majeur de la politique religieuse des dirigeants
de cette époque™°. Shihab al-Din, quant & lui, a I’habitude d’assister aux sermons ou aux legons
de Fakhr al-Din al-Razi avec grand respect. En 601/1205, celui-ci accompagne Shihab al-Din
en Inde pour six mois. Les savants locaux et les étudiants profitent alors des enseignements de
Razi qui se propagent de cette fagon en Inde, sous le patronage du sultan'!.

Plus tard, tout en gardant de bons contacts avec les Ghirides, Razi devient proche de leur
opposant, le Khwarizmshah ‘Ala’ al-Din Tekish (m. 596/1200)'% quand celui-ci prend
possession de Hérat en 1208. D’apres Griffel, ce contact a déja eu lieu avant, quand al-Razi
voyage au Khwarizm et en Transoxiane®®3. Avec ‘Ala’ al-Din Tekish, les Shahs, d’un ancien
titre iranien de 1’Asie Centrale, retrouvent leur puissance en repoussant les Ghirides au
Khurasan et en mettant fin au sultanat des Seljiikides en Perse occidentale®*, Razi travaille pour
‘Ala’ al-Din et le fils de ce dernier, Muhammad (m. 617/1219), recoit ses enseignements'®.
Quand Muhammad hérite du sultanat, le statut de Razi augmente. En effet, initialement pauvre,
Razi acquiert une grande richesse, sans doute grace a ses relations de haut niveau®. Il est
rapporté que Fakhr al-Din al-Razi devient un officiel du gouvernement, chargé des dotations
religieuses et des écoles, non seulement & Hérat, mais dans toutes les régions du sultanat. Le
Khwarizmshah lui donne le palais des Ghiirides comme résidence, ou sa famille continue de
vivre méme aprés sa mort®’,

Fakhr al-Din al-Razi est sans aucun doute un savant central a son époque. Il maitrise
parfaitement 1’arabe et le persan. Il écrit dans plusieurs domaines de la connaissance comme la
philosophie, la théologie, le droit, la médecine, ’astronomie, la logique, 1’astrologie, la
physiognomie®®e,

Selon Henri Corbin, Fakhr al-Din al-Razi est un mutakallim typique, le scolastique parfait
dans la dialectique du kalam. Théologien ash‘arite modéré, il est opposé au mu‘tazilisme et
dénonce le littéralisme excessif des Hanbalites. Cependant, les méthodes des Ash‘arites lui
paraissent souvent faibles et il n’hésite pas a s’inspirer des arguments mu ‘tazilites qu’il juge
parfois meilleurs®®,

Dans les récits de ses voyages qui rapportent ses nombreux débats, on peut constater qu’il
exploite toutes les techniques de la dialectique pour prendre le dessus sur son adversaire, les

120 SHIHADEH Ayman, The Theological Ethics..., op. cit., p. 5.

130 GRIFFEL Frank, “On Fakhr al-Din al-Razi’s life and the patronage he received”, dans Journal of
Islamic Studies, 18 (2007), p. 343.

131 History of Islamic Philosophy..., op. cit., pp. 1054-1055.

132 SHIHADEH Ayman, The Theological Ethics..., op. cit., p. 4.

133 GRIFFEL Frank, “On Fakhr al-Din...”; op. cit., pp. 330-340.

134 Voir BOSWORTH C.E. “Khwarazm-shahs”, dans EI2.

135 SHIHADEH Ayman, The Theological Ethics..., op. cit., p. 4.

136 Ibid., p. 5.

137 GRIFFEL Frank, “On Fakhr al-Din...”, op. cit., p. 330.

138 CEYLAN Yasin, Theology and Tafsir..., op. cit., p. 12.

139 QuLDDALI Ahmed, Raison et révélation en Islam..., op. cit., p. 11.
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décrivant parfois avec beaucoup d’ironie'®. Ces récits font état de ce qui 1’a opposé aux
partisans de différentes écoles théologiques, en particulier les Karramites, les Mu ‘tazilites et les
Hanbalites. Ses exploits dans les discussions lui apportent de la notoriété. Toutefois, alors qu’il
est a Firuzkuh#!, a la cour de Ghiyath al-Din, un débat avec le chef des Karramites termine en
émeute et le force a partir a Hérat#2, L hostilité de cette secte contre lui est telle que, dans son
lit de mort, il aurait demandé a étre enterré secretement dans un lieu reculé, de crainte que leurs
partisans puissent I’exhumer et le mutiler'*®. Razi meurt en 606/1210 a Hérat, soit le jour de
1’ 7d al-fifr en 606/ le 29 mars 1210 ou de maniere moins probable dans le mois de dhi-1-Aijja
606/ mai 1210, Dans la littérature, la date de sa mort apparait souvent comme étant 606/1209.
D’aprés Griffel, il s’agit d’une erreur due & une confusion avec la date de son testament4°, En
effet, avant sa mort, il dicte son testament a un de ses étudiants, le dimanche 21 Muharram/26
juillet 606/1209%4,

Concernant son testament, Yasin Ceylan prétend que ce texte montre la résignation d’un
homme face a la miséricorde divine. Razi admettrait qu’il a écrit dans des domaines variés sans
avoir pris soin de distinguer ’utile du néfaste, sans doute afin de s’excuser de ses travaux
controversés. Il révelerait aussi son manque de satisfaction face a la philosophie et a la
théologie. Enfin, il montrerait qu’il préfére la méthode coranique dans la poursuite de la vérité
et déconseillerait une réflexion approfondie sur des problémes insolubles®’.

Toutefois, selon Ahmed El Shamsy, il s’agirait d une réécriture du passé, afin de le replacer
dans I’orthodoxie. En effet, étant donné que la majorité des musulmans considérent que le
consensus de la communauté a force de loi, les opinions d’individus hétérodoxes sont exclues
du consensus. Ceci implique que leurs objections a la position dominante pourraient étre
ignorées et le consensus déclaré valide. Pour contrer ce phénomene, des savants pourraient
retourner de maniere posthume a 1’orthodoxie, par I’attribution d’une rétractation sur le lit de
mort, ce qui pourrait étre le cas de Fakhr al-Din al-Razi. Celui-ci se serait repenti de son
engagement dans la théologie dialectique et aurait confirmé la suprématie de I’approche non
spéculative des traditionalistes®.

Pour souligner I’importance que peuvent avoir de telles déclarations, nous nous arrétons
quelque peu sur ce testament. En effet, si Fakhr al-Din al-Razi regrette d’avoir investi dans le
kalam et la philosophie, ses ouvrages perdent de leurs valeurs et le tafsir que nous aimerions
faire redécouvrir n’a plus la 1égitimité nécessaire. Dans le cas d’une réécriture du passe, cela ne
satisfait pas la curiosité et n’apporte pas 1’adhésion escomptée. Pourtant, si le Testament reflete
un événement réel, en tout ou seulement en partie, il pourrait étre lu d’une fagon qui n’est pas

140 CEYLAN Yasin, Theology and Tafsir..., op. cit., p. 9.

141 Ville de I'actuel Iran, capitale des Ghurides.

142 GRIFFEL Frank, “On Fakhr al-Din...”, op. cit., p. 336.

143 SHIHADEH Ayman, The Theological Ethics..., op. cit., p. 5. Dans son testament rapporté par Ibn Abi
Usaybi‘a, Razi demande qu’on cache sa mort et qu’on I'enterre dans la montagne. Voir IBN ABI USAYBI ‘A,
‘Uytin al-anba’ fi tabagat al-atibba’, éd. Nizar Rida, Beyrouth, Dar maktabat al-hayat, 1965, p. 468, en
ligne :

https://archive.org/details/alfirdwsiy2018 gmail 2958/page/n463/mode/2up .

144 GRIFFEL Frank, “On Fakhr al-Din...”, op. cit., p. 331.

145 Ibid., p. 331.

146 IBN ABI USAYBI‘A, ‘Uyiin al-anba’ fi tabagqat al-atibba’, op. cit., p. 466.

147 CEYLAN Yasin, Theology and Tafsir..., op. cit., p. 23.

148 EL SHAMSY Ahmed, “The social construction of orthodoxy”, dans The Cambridge Companion to
Classical Islamic Theology, éd. WINTER Tim, New York, Cambridge University Press, 2008, p. 109.
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nécessairement une réetractation de derniére minute. C’est ce que montre Tony Street dans son
étude sur le Testament de Razi**°.

Le texte complet de ce dernier est donné par deux biographes: Ibn Abi Usaybi‘a
(m. 668/1270)*° et al-Subki (m. 771/1370)*1. Un court passage est également cité par Salah-
al-Din al-Safadi (m. 764/1363)°2. Les versions différent en de nombreux endroits, mais pas de
maniére essentielle'®,

Street soutient qu’il ne s’agit pas d’une marque de remords pour avoir utilisé le kalam, en
utilisant les éléments suivants'®*. Tout d’abord, quand Razi fait référence a Dieu, il dit 1> :
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« transcendant toute ressemblance par rapport aux objets occupant 1’espace et par rapport
aux accidents ».

Cette terminologie rappelle celle du kalam. Cependant, souligne Street, si Razi voulait
montrer ses regrets pour avoir utilisé la méthode du kalam, il ne reprendrait pas sa terminologie.

Ensuite, il dit 1% :
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« J’ai exploré les méthodes du kalam et de la philosophie, mais je n’y ai pas vu de profit qui
équivaut au profit qui se trouve dans le Coran grandiose ».

Il ne s’agit pas de rejeter ces methodes. Razi veut simplement dire que le Coran posséde
plus de bienfaits. En effet, dire que le Coran est plus noble que le kalam et la philosophie, est
une évidence, méme pour I’ Ash‘arite le plus endurci®®’,

Puis, Razi explique®®® :
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« Toutes <les choses> qui sont exposées dans le Coran et les akhbars authentiques, pour
lesquelles il y a accord entre les chefs qui sont suivis sur le fait qu’elles n’ont <qu’>un seul
sens, alors elles sont comme elles sont ».

Ceci veut dire que pour tout ce qui est clair dans le Coran et la tradition, il n’y a aucune
raison de discuter. Selon Street, il est logique qu’un musulman soit obligé d’accepter les points
de doctrine provenant du Coran et de la Sunna qui ne sont pas ambigus. En fait, c’est une
position ash‘arite habituelle selon laquelle les preuves rationnelles pour les dogmes de base sont

149 STREET Tony, “Concerning the life and works of Fakhr al-Din al-Razi”, dans Islam: Essays on
Scripture, Thought and Society: A Festschrift in Honour of Anthony H. Johns, éd. Peter Riddell et al.,
Leiden, Brill, 1997, pp. 135—146.

150 IBN ABI USAYBI‘A, ‘Uyun..., op. cit., pp. 466-468.

151 AL-SUBKI, Tabagqat al-shafi iyya al-kubra, Le Caire, 1906, vol. 5, pp. 37-38.

152 AL-SAFADI Salah-al-Din, kitab al-wafi bi-l-wafayat, Beyrouth, Dar Ihya’ al-Tourath al-‘arabi, 2000,
vol. 4, p. 178.
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a trouver dans le Coran et la Sunna. Bien que celles-ci sont données dans un langage non-
technique, elles sont a la fois probantes et immédiatement évidentes™®.

Enfin, Raz dit 1%° :

GBuall 4) Gy gai g 3all g 4l Catie) ey 8 3 Y Cuma b

« Je ne me suis appliqué qu’a établir ce que je crois étre le vrai et ce que je me représente
comme étant véridique ».

Dans ce passage, Razi ne désavoue pas son travail, commente Street, mais il reconnait
simplement ses propres limites intellectuelles. 1l espere d’ailleurs que les gens continueront a
lire son travail aprés sa mort 161 :

Jum Gl ales mlla b 5S4l V) sull dlli 4l culls b Lgia o 3 Ll (el

alai¥) 5 Juadill

« Celui qui examine une de ces questions, si celles-ci lui plaisent alors qu’il me mentionne
dans ses invocations pieuses en vue de m’accorder faveur et bienfait ».

En conclusion, son testament servirait & montrer la solidité de sa foi plutot que ses regretst®?.

Comment alors, se demande Street, le testament est-il devenu un texte qui prouverait son

repentir sur son lit de mort ? D’aprés lui, la réponse se trouve dans la paraphrase qu’en donne
lbn Taymiyya (m. 728/1328)%63 :
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« Il'areconnu a la fin de sa vie qu’il a considéré les méthodes du kalam et de la philosophie,
mais qu’il n’a pas trouvé qu’elles guérissent un malade ou qu’elles étanchent la soif. Il a trouvé
que la méthode qui améne plus vite au but était celle du Coran ».

Street fait remarquer que I’esprit de cette paraphrase est assez différent de 1’original. Elle
oppose le kalam et la philosophie au Coran et implique qu’il aurait été un temps dans la vie de
Razi ou il niait la supériorité du Coran'®. Pourtant, ajoute Street, si Razi avait renié la
supériorité du Coran sur le kalam dans ses ouvrages, il ne demanderait pas de les lire au moment
ou il se repent de les avoir écrits'®,

Comme nous I’avons dit, Ibn Taymiyya est un hanbalite qui met la révélation au-dessus de
la raison. Il insiste sur le danger de I’innovation et du rationalisme spéculatif. Pour expliquer
pourquoi lbn Taymiyya paraphrase le Testament de cette fagon, Street rappelle que Razi était
un grand théologien rationaliste et un juriste respecté. De ce fait, une attaque directe contre Razi
aurait pu échouer a convaincre quelqu’un qui 1’admire que le rationalisme est une mauvaise
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chose. En revanche, si Razi pouvait étre représenté comme se rétractant du projet rationaliste a
la fin de sa vie, les esprits accepteraient plus facilement de s’en détourner °°.

Jaffer'®”, quant a lui, ne pense pas qu’lbn Taymiyya interpréte le Testament de cette fagon
intentionnellement. Cette interprétation partirait plut6t de la vision selon laquelle il existe une
dichotomie entre 1’utilisation de méthodes rationnelles d’une part et ’adhérence au Coran et a
la Sunna d’autre part. Cette fagon de penser est typique des traditionalistes qui font une
distinction entre raison et écriture et qui n’envisagent pas que ces deux sources de connaissance
puissent fonctionner de maniére interdépendante®®®. Toutefois, si Ibn Taymiyya ne dénature pas
intentionnellement le Testament, il laisse cependant entendre que Razi a trouvé plus de
satisfaction dans la méthode coranique que dans le kalam et la philosophie. 1l laisse clairement
entendre également que la méthode rationaliste est incompatible au respect du Coran et de la
Sunna'®®,

Deux Ash‘arites, al-Subki (m. 771/1370) et al-Safadi (m. 764/1363), combattent cette
interprétation du Testament de Razi. Leur stratégie est d’abord, selon Street, de restaurer le
Testament et de laisser voir les gens par eux-mémes combien est injuste la paraphrase!’.
Ensuite, il s’agit de suggérer que le Testament serait en réalité une réponse aux attaques des
littéralistes et des Hanbalites'’t. Malgré tout, d’aprés Street, la paraphrase d’Ibn Taymiyya a
persisté et est restée I’interprétation dominante du testament’2,

Pour connaitre 1’opinion de Razi sur la supériorité du Coran, nous nous tournons vers son
Tafstr al-kabir™ :

Allrdl g Aliim g Al I3 4 yra LelaST 5 Lgd yila 4y jlail)  glal) Lal dlac Lol 54, 5kai L) o slall
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« Les sciences sont soit spéculatives, soit pratiques. En ce qui concerne les sciences
spéculatives, la plus noble et la plus parfaite d’entre elles est la connaissance de I’Essence de
Dieu, de Ses attributs, de Ses actes, de Ses décrets et de Ses noms et tu ne consideres pas ces
sciences plus parfaites et plus nobles que ce que tu trouves dans ce Livre (le Coran). En ce qui
concerne les sciences pratiques, elles visent soit les actions des membres <du corps>, soit les
actions des cceurs, et c'est la ce qui est appelé la purification des caractéres et de I’ame et tu ne
trouveras pas que ces deux sciences sont semblables a ce que tu trouves dans ce Livre »
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Razi considere donc que ces sciences ne sont pas supérieures a ce qu’on trouve dans le
Coran. D’ailleurs, il continue'’ :
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« L’auteur de ce livre, Muhammad b.‘Umar al-Razi, dit : j’ai transmis différents types de
sciences traditionnelles (nagliya) et rationnelles (‘agliya), mais je n’ai pas atteint par ces
sciences, dans la religion et dans ce monde, de bonheurs semblables a ce que j’ai atteint grace
au service de cette science (I’exégese) ».
Toutefois, s’il a trouvé plus de satisfaction dans 1’explication du Coran, cela ne veut pas
dire qu’il a rejeté la méthode spéculative, puisque c’est a travers cette méthode qu’il explique

le Livre. Nous voyons donc a travers cette breve étude du Testament de Razi comment un
passage d’un texte peut étre utilisé — a tort ou a raison — a des fins idéologiques.

A son époque et dans les siécles qui suivent, Fakhr al-Din al-Razi est largement lu,
notamment par Ibn ‘Arabi (m. 638/1240)1°. Celui-ci lui écrit une lettre’® pour lui faire part de
son avis. En effet, dans cette lettre, il lui montre qu’une vie consacrée a Dieu, uniquement par
des connaissances théoriques, ne procure aucun repos ni tranquillité d’esprit. Il appelle donc
Raz1 & un chemin spirituel'’’. On ne sait pas si Razi lui a répondu®’®.

L’ceuvre de Razi Muhassal afkar al-mutaqaddimim wa-l-muta ‘akhkhirin min al-ulama’ wa-
I-hukama’ wa-l-mutakallimin™®, une somme sur les doctrines des philosophes et des
scolastiques du kalam , est largement étudiée, notamment par Ibn Taymiyya (m. 728/1328) et
lbn Khaldiin (m. 808/1406)*°. Ibn Taymiyya qui est opposé aux tendances rationalistes de Razi
et cherche a les discréditer, subit malgré tout son influence. A propos du tafsir, il réagit aux
interprétations de Razi en disant que son commentaire contient tout, sauf le zafsir. Cette
remarque acerbe est avant tout une réponse a la pluralité des modes d’interprétation et a
I’étendue du matériel que Razi introduit dans le tafsir sunnite®l, Ibn Taymiyya utilise, malgré
tout, les ceuvres principales de Razi, le Muhassal, mais aussi le Ma ‘alim usil al-din*®*(les
caractéristiques des principes de la religion) et le Kitab al-Arba ‘in (le livre des quarante)*®® et
sur plusieurs points, il est amené a faire des concessions sur sa doctrine des Prophétes. Sa
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sociologie politique est également une réaction contre la conception de la souveraineté et la
théorie du califat défendues par Razi'84,

Ibn Khaldain, quant a lui, est largement inspiré par Fakhr al-Din al-Razi quand il s’attaque
a la philosophie d’Avicenne (m. 428/1037), par exemple dans sa réfutation de la théorie de
I’émanation et son rejet de la doctrine selon laquelle Dieu ne connait pas les particuliers.
Toutefois, il ne manque pas de critiquer Razi lui-méme pour le fait qu’il mélange le savoir
rationnel avec le savoir religieux®.

Nasir al-Din al-Tasi (m. 672/1274), grand savant shi‘ite, fait un commentaire du Mu/assal
sous forme d’abrégé'®. Al-Tasi dit, dans son introduction, que cet ouvrage est un travail de
théologie standard qui est inclus dans le curriculum de la madrasa. Il ajoute que le Mukassal a
acquis une telle réputation que des savants tres estimés 1’ont clarifié et 1’ont commenté et que
d’autres I’ont réfuté et ont invalidé ses bases. Lui-méme considére que cet ouvrage contient du
bon comme du mauvais®®’.

D’apres Jaffer, Razi est le premier théologien sunnite a développer une méthodologie qui
unifie la raison (‘agl), et les écritures canoniques qui comprennent le Coran et les traditions
prophétiques'®, En cela, il suit al-Ghazali qui permet la légitimation de 1’utilisation de la
logique ainsi que ’acceptation de la plupart des prémisses de la philosophie naturelle'®®,

Concernant le rapport de Razi a la philosophie, c’est dés sa jeunesse qu’il prend
connaissance des arguments philosophiques. Dans un de ses ouvrages, en effet, il raconte que,
quand il était encore un jeune étudiant, il a réfuté la thése selon laquelle le mouvement conduit
a I’éternité de la matiere!®. Tout au long de sa vie, Razi s’inspire largement de la philosophie
et laisse un riche corpus de travaux philosophiques et théologiques qui montrent I'influence
d’Avicenne sur lui, notamment al-Mabahith al-mashrigiyya'®® (Les questions orientales),
ceuvre de jeunesse et son trés important commentaire d’Avicenne!®?, Sharh al-Isharat wa-I-
tanbihat*®®. Shihadeh a montré la complexité de 1’approche de Razi du texte d’Avicenne!®,
Razi ne se contente pas de réfuter Avicenne, mais il résout des apories, en proposant de
nouvelles preuves pour soutenir une théorie avicennienne qu’il rejette finalement ou pour
soutenir une autre qu’il défend contre d’anciennes positions théologiques'®®. Ce commentaire
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est lui-méme objet de critiques, notamment par Nasir al-Din al-Tas1 (m. 672/1274), dans son
commentaire des Isharat intitulé Hall mushkilat al-Isharat (résolution des problemes des
Isharat)'®®. Dans cet ouvrage, al-Tiis1 défend les positions d’Avicenne contre celles de Razit"’,

Le dernier ouvrage philosophique de Razi, al-Matalib al- ‘alya'®® (Les Recherches élevées),
est considéré comme reflétant son dernier point de vue, le plus complet!®, C’est 1’un des plus
longs parmi ses ouvrages philosophiques et théologiques?®. Dans celui-ci, on peut remarquer
un changement dans la pensée de Razi. En effet, il réfute, par exemple, les arguments contre
I’atomisme soutenus par Avicenne et en présente d’autres en faveur de cette doctrine. Pourtant
dans ses premiers ouvrages, tel qu’al-Mabahith al-mashrigiyya, il semblait adopter les
arguments d’Avicenne®®L. Par ailleurs, beaucoup de concepts philosophiques expliqués dans les
Mayalib se retrouvent dans son grand commentaire du Coran?®?,

Razi concourt ainsi non seulement a la diffusion de I’ash ‘arisme, mais également a 1’étude
de la falsafa?® . 1l est un des jalons dans I’incorporation de la philosophie avicennienne dans le
kalam.

Il faut faire remarquer que certains théologiens sont hostiles a la falsafa. Des Ash‘arites et
méme certains Mutazilites discutent et réfutent ses enseignements. Cependant, avec al-Ghazali
(m. 505/1111), I’engagement du kalam dans le rejet de la falsafa entre dans une nouvelle
phase®®. En effet, au cours du Ve/XI® siécle, c’est le systéme philosophique d’Avicenne
(m. 428/1037) qui devient le défi le plus important pour les diverses écoles théologiques. Ce
systeme trouve des défenseurs parmi les théologiens aussi bien que des adversaires. Apprendre
le systéme des « philosophes » (falasifa) — ce qui signifie en fait Avicenne et ses successeurs —
fait partie de presque tous les enseignements supérieurs dans les madrasas jusqu’au XII¢/X1X®
siecle?®. Al-Ghazali, enseignant a la madrasa nizamiyya a Bagdad jusqu’en 488/1095 et a
Nishapur en 499/1106%°, est le premier théologien qui se confronte explicitement avec le
systéme philosophique d’Avicenne. Il en discute abondamment et essaye de réfuter certains
éléments?”’. Parmi les questions qui posent des problémes et pour lesquelles al-Ghazali montre
qu’elles sont a la fois rationnellement intenables et équivalentes a une infidélité (kufr), il y a
I’éternité du monde qui s’oppose a la création, la connaissance de Dieu qui serait limitée aux
universaux ainsi que le rejet d’une immortalité individualisée de 1’ame et de la résurrection
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corporelle®®, Son ouvrage Tahafut al-falasifa (1’incohérence des philosophes) joue un grand
role dans I’histoire de la théologie. Avant lui, les mutakallimiin n’avaient pas besoin de
s’intéresser a la falsafa. Maintenant, ils discutent ouvertement des défauts et des mérites de ses
arguments?®, Toutefois, I’opposition  la falsafa n’est pas due uniquement a des motivations
doctrinales. En effet, des considérations politiques sont en jeu également. Les Shi‘ites,
notamment les Ismaéliens, encouragent 1’étude et la diffusion de la falsafa. Ceci provoque une
réaction négative de la part des savants sunnites qui, pour défendre le califat, doivent aussi
combattre les idées de leurs adversaires. Cette lutte idéologique culmine sous les Saljtukides,
avec, en particulier, al-Ghazali lorsqu’il enseignait a la nizamiyya de Bagdad?'°. Les Saljiikides
entendent définir ce qu’est 1’orthodoxie sunnite et la diffusent a travers I’enseignement
religieux, par la fondation de madrasas. Ces sortes de colléges attachés aux mosquées,
directement liés aux autorités®*, permettent cette diffusion et contrélent I’enseignement qui fut
codifi¢ et figé. Cette institution, financée par I’Etat, permet de doter le sunnisme d’outils
intellectuels nécessaires pour lutter contre la propagande des Shi‘ites et, par conséquent, contre
la falsafa. Malgré tout, si certains théologiens ont rejeté la falsafa, ils ont subi son influence.
Al-Ghazali lui-méme reprend une série d’idées et de concepts nouveaux qu’il utilise pour
défendre le kalam et I’enrichir. 1l en est de méme pour Fakhr al-Din al-Razi?*2.

Parmi les critiques émises a ’encontre de Razi, figure le fait qu’il crée des doutes. Il
s’agit d’une critique plus générale des traditionalistes contre le kalam. Pour ceux-ci, le doute
est souvent traduit en termes d’incroyance, par un échec a accepter les doctrines religieuses.
Pour les théologiens du kalam, il s’agit plut6t de rejeter le taglid (imitation), le fait de consentir
a des croyances venant d’autorités telles que les parents ou les enseignants, sans les avoir
examinées au préalable par eux-mémes??. En outre, le doute provoqué par Razi est d’autant
plus profond qu’il présenterait les arguments de ses ennemis en long et en large tout en donnant
une réponse trop courte, incapable de les réfuter de maniére convaincante?4. A nouveau, il
s’agit la d’une critique habituelle des traditionalistes contre ceux qui s’adonnent aux questions
théologiques et philosophiques controversées. Al-Ghazali est attaqué de maniére similaire pour
sa présentation de certaines doctrines. Bien qu’il développe une réfutation compléte de celles-
Ci, certains 1’accusent d’un excés de zéle dans sa formulation. Selon eux, il aide plut6t a étayer
les croyances qu’il veut rejeter et ce, avec ses propres arguments?'®. Néanmoins, certains
penseurs contemporains de Razi ont reconnu que celui-ci parvient a affaiblir les principes de
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leurs doctrines par ses contre-arguments?'®. Par exemple, au sujet des philosophes, Salah al-Din
al-Safad1 (m. 764/1363) écrit, dans son dictionnaire biographique?®!’, ceci :
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« Il mentionne un sophisme qui vient des philosophes ou d’autres parmi ses adversaires
et ensuite, il se met a le contrer. Alors, soit il le démolit, I’éradique, I’annihile, soit il fait
trembler ses fondations. Notamment, il s’est attaqué au sophisme des philosophes selon lequel
I’existence de Dieu le Tres-Haut serait Son essence méme et pour lequel ils ont des pseudo-
preuves et des arguments puissants, construits sur les principes qu’ils ont établis. <Razr> dit
alors : Tout ceci, nous ne le reconnaissons pas. Par contre, nous savons d’une maniére tranchée
que Dieu le Tres-Haut existe, mais nous doutons a propos de ce qu’est Son essence. Si donc
Son existence est identifiée a Son essence, nous ne <pourrions> connaitre Son existence d’un
cOté et I’ignorer d’un autre car la chose ne <peut> pas étre <a la fois> connue et ignorée en elle-
méme. C’est la quelque chose de décisif. Regarde cet argument <et vois> combien il est fort,
évident et sublime, comment il démolit ce qu’ils ont construit et comment il aplatit ce qu’ils ont
érigé et élevé ! ».

Malgré les attaques de milieux plus conservateurs, I’exemple de Fakhr al-Din al-Razi
montre qu’au tournant du VII¥/XIII® siécle, des autorités de I’Est musulman soutiennent la
théologie ash‘arite?!, Il vit sous les Khwarizmshahs et sous les Ghiirides et obtient le patronage
de ces deux dynasties, alors qu’elles étaient en guerre I’'une contre 1’autre?'®. Durant sa vie,
Fakhr al-Din recoit 1’appui non seulement de ces deux forces politiques majeures de 1’Orient,
mais aussi de la part des Ayyoubides en Syrie?®. Ainsi, le souverain ayyoubide al-Malik al-
‘Adil (r. 596-615/1200-1218), le frére de Saladin qui régne sur I’Egypte et la Syrie, est en
contact avec Razi et lui a commandité 1’écriture d’un livre qui expliquerait le rdle de
I’interprétation (ta 'wil) dans la compréhension du Coran??!.

Enfin, I’influence de Razi dans la tradition islamique post-classique, de 1200 a 1900, est
forte. Aprés sa mort en 606/1210, ses ouvrages sont devenus des manuels standards dans des
institutions islamiques de 1’enseignement supérieur en Iran, en Iraq, en Asie Centrale et aussi

216MA’sOMI M. Saghir Hasan, “Imam Fakhr al-Din al-Razi and his Critics...”, op. cit., p. 360.
217 AL-SAFADI Salah-al-Din, kitab al-wafi bi-l-wafayat..., op. cit., pp. 177-178.

218 GRIFFEL Frank, “On Fakhr al-Din...”, op. cit., p. 341.

219 Jhid., p. 340.

220 Thid., p. 341.

221 [pid., p. 339.
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en Inde, en Afrique du Nord ainsi qu’en Malaisie et en Indonésie. Les travaux de Razi en
philosophie et en théologie ainsi que les commentaires qu’ils ont engendrés, font partie du
cursus des institutions shi‘ites d’enseignement supérieur & Qom en Iran??2, L’influence de Razi
a persisté jusqu’au dix-neuviéme siécle??,

En conclusion, Fakhr al-Din al-Razi, qui a vécu avant I’arrivée des Mongols (Hérat a
été prise par les Mongols peu aprés sa mort, en 618/122124), développe une pensée riche et
complexe tout en restant dans 1’orthodoxie sunnite. Il est un maillon essentiel dans
I’incorporation de la falsafa, et surtout de la philosophie d’Avicenne (m. 428/1037), dans le
kalam. 1l unifie les connaissances ‘aqlz (rationnelles) et naql/r (traditionnelles) et est un maitre
de la dialectique. Célébre parmi ses contemporains, son influence dans les siécles qui ont suivi
est profonde.

2.2. Le Tafsir al-kabir ou Mafatih al-ghayb

Le Tafsir al-kabir (Grand Commentaire) ou Mafatih al-ghayb (Les clés de 1’invisible)??,
est une des nombreuses ceuvres de Razi et la plus remarquable. 11 y reprend toutes les branches
du savoir de 1’époque. Raz1 cite de nombreuses autorités a propos de ce qu’il examine et fait
part de ses propres élaborations??. Le commentaire de Razi a été publié en trente-deux volumes
et comprend environ dix mille pages®*’. Goldziher (1850-1921), 1’un des pionniers parmi les
universitaires occidentaux qui ont examiné la tradition du zafsir, considére les Mafatih al-ghayb
comme le summum parmi les commentaires classiques du Coran?%,

Ce tafsir est donc trés volumineux. Cela ne I’a pas empéché d’avoir une grande influence.
Pour avoir une idée de la tradition manuscrite, un outil intéressant est le catalogue des
manuscrits Al-Fihris al-shamil li-1-turath al- ‘arabr al-islami al-makhziat (Catalogue complet du
patrimoine des manuscrits arabes islamiques)??. 11 s’agit d’une liste des titres des manuscrits
existants et des lieux ou se trouvent ceux-ci. Ce n’est pas une liste exhaustive des travaux
produits dans I’histoire du genre, puisque beaucoup d’ouvrages sont perdus. On peut malgré
tout comparer les différents auteurs afin de se représenter leurs influences respectives. L’index
liste 452 manuscrits reprenant tout ou partie des Mafatih al-ghayb?® de Fakhr al-Din al-Razi.
Quant au zafsir d’Tbn Kathir (m. 774/1373), I’index n’en compte que 6622, Le fihris reléve 886

222 JAFFER Tariq, al-Razi, Master of Qur’anic..., op. cit., p. 2.

223 Ibid., p. 3.

224 FRYE R.N., “Harat”, dans EI2.

225 RAZI Muhammad Fakhr al-Din, Tafsir al-Fakhr al-Razi, al-mushahhar bi-I-Tafsir al-kabir wa-
Mafatih al-ghayb, op. cit.

226 LAGARDE Michel, Les secrets de l'invisible. Essai sur le Grand Commentaire de Fahr al-Din al-Razi
(1149-1209), Beyrouth, Albouraq, 2008 (Héritages spirituels), pp. 20-21.

227 JAFFER Tariq, al-Razi, Master of Qur’anic..., op. cit., p. 2.

228 GOLDZIHER Ignaz, Die Richtungen der islamischen Koranauslegung..., op. cit., p. 123.

229 Al-Fihris al-shamil li-I-turath al- ‘arabi al-islami al-makhtit. ‘Ulim al-Qur’an. Makhtutat al-tafsir
wa- ‘ulitmih, ‘Amman, Mu’assasat Al al-Bayt, 1987. Voir Compte rendu par David James, dans Bulletin
(British Society for Middle Eastern Studies), 17.1 (1990), p. 112.

230 Al-Fihris al-shamil li-lI-turath al- ‘arabi al-islami al-makhtiit..., op. cit., pp. 222-237.

231 Jbid., pp. 420-422.
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pour celui d’al-Zamakhshar (m. 538/1144), un ouvrage beaucoup plus court?®?, et 1391 pour
celui d’al-Baydawi (m. 685/1286) tout aussi court?®,

Razi date I’achévement de certaines sections dans son ouvrage. Les colophons mentionnent
parfois aussi ou les passages furent composés. L’ceuvre débute par les sourates les plus courtes,
mais cette période n’est en général pas datée. La date de référence la plus ancienne se trouve
dans le commentaire de la troisieme sourate qui fut achevé en 595/1199. La quatrieme sourate
est terminée dans la méme année au Khurasan. Ensuite, apres une interruption de cing ans,
I’ouvrage continue aux alentours de 601/1204 par la cinquiéme sourate jusqu’en 603/1207 et la
sourate dix-huit. A cet endroit, Razi mentionne Baghlan, ville du Nord de 1’ Afghanistan,
Ghazna et Hérat. Le reste n’est pas daté et les derniéres sourates du Commentaire sont les deux
premiéres du Coran. L’écriture du Tafsir al-kabir ne suit donc pas I’ordre des sourates et il n’est
pas certain que Razi I’ait terminé?34,

En effet, une partie du texte serait écrit par quelqu’un d’autre. Les milieux académiques —
mais aussi les auteurs de bio-bibliographies dans le monde islamique — ont questionné la
paternité du commentaire. Jacques Jomier, par exemple, s’est intéressé a cette question et nous
explique d’ou vient cette hypothése?®. Des citations, notamment d’Ibn Abi Usaybi‘a (m.
668/1270), montrent que le commentaire a été trouvé inachevé. Ces citations donnent également
le nom de deux auteurs qui auraient complété son ceuvre dont al-Khuwayyi (m. 637/1239-
40)%, Celui-ci suivait I’enseignement d’un disciple de Razi, al-Qutb al-MisrT ou méme de Razi
lui-méme d’apreés certaines sources?’. Certains manuscrits du ¢afsir mentionnent également le
fait qu’une partie a été rédigée par al-Khuwayyi. Cette partie serait le bloc des sourates allant
d’al- ‘Ankabut a Yasin (29-36). Jomier fait remarquer que ce caractére incomplet du tafsir peut
étre da soit a la mort de Fakhr al-Din al-Razi soit au fait qu’une partie se serait perdue, peut-
étre suite a arrivée des Mongols?®®, Jomier interroge ensuite le texte du commentaire lui-
méme, afin d’étudier les indices éventuels qui s’y trouvent. Le but de sa critique interne est de
voir si la partie entre al- ‘Ankabit et Yasin est I’ceuvre d’un autre auteur que Razi et si celui-Ci
est bien al-Khuwayy1?®°. Au terme de son étude, aucune conclusion catégorique ne peut étre
tirée. On peut juste dire qu’il semble certain que cette section ne provient pas de Razi et que
vraisemblablement ’auteur est al-Khuwayy1?*°. Jaffer soutient au contraire que Fakhr al-Din
al-Razi est bien I’auteur de tout le commentaire. Selon lui, il y aurait eu une mauvaise
interprétation lorsqu’il est dit qu’al-Khuwayyi écrit une tatimma (un complément / un
achévement) au commentaire de Razi. Cela ne voudrait pas forcément dire que celui-ci aurait
été inachevé®*!,

232 Al-Fihris al-shamil li-I-turath al- ‘arabi al-islami al-makhtiit..., op. cit., pp. 155-182.

233 Ibid., pp. 280-320.

234 GRIFFEL Frank, “On Fakhr al-Din...”, op. cit. p.325. Pour une analyse de la chronologie du texte, voir
LAGARDE Michel, Index du grand commentaire de Fakhr al-Din al-Razi , Leiden, Brill, 1996, pp. 51-57.
235 JOMIER Jacques, “Qui a commenté I'ensemble des sourates al-‘Ankabiit a Yasin (29-36) dans « Le
Tafsir al-Kabir » de 'Tmam Fakhr al-Din al-Razi ? *, dans International Journal of Middle East Studies,
11.4 (juil. 1980), pp. 467-485.

236 Ibid., p. 467.

237 Ibid., pp. 478-479.
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240 Jhid., p. 480.
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Concernant sa diffusion, on peut noter que le systeme des madrasas soutient et utilise le
commentaire de Razi. Celui-ci est étudié au cOté des commentaires d’al-Baydawi
(m. 685/1286)?4?,  d’al-Zamakhshar ~ (m. 538/1144)?* ainsi que des nombreux
supercommentaires, les hashiyas, qui sont utilisés pour les enseigner?*4. Ce systéme fonctionne
a Istanbul jusqu’en 1924 et est toujours en fonction en Inde et en Egypte. De plus, le Tafsir al-
kabir a grandement influencé le commentaire de Baydawi**®. En effet, dans celui-ci se
retrouvent les idées philosophiques et théologiques que Razi formule dans son tafsir 246, Le
commentaire de Baydawi devient ainsi un canal supplémentaire pour la diffusion des Mafatih
al-ghayb.

D’autres savants musulmans de différents courants se sont appuyés sur le commentaire de
Razi et ont étendu les méthodes et les idées exégétiques que Razi avait introduites?*’. Par
exemple, en Iran, Nizam al-Din al-Nishapuri (m.730/1330) est I’auteur d’un commentaire qui
s’inspire fortement des explications scientifiques de Razi>*8. En Asie du Sud, Ashraf Jahangir
Simnani (m. 808/1405) dans Lata 'if Ashrafi (en persan) puise chez Razi le contenu safi pour
ses discussions sur les miracles?.

Le Tafsir al-kabir n’est pas le seul ouvrage de Fakhr al-Din al-Razi dans lequel il parle
d’exégese. “Ali Sami al-Nashshar, dans I’introduction de son édition d’un petit traité de Razi, a
classé ses ccuvres de la maniére suivante : dans le domaine du tafsir (5 travaux), du
kalam (40), de la philosophie (26), de la littérature et langue arabe (7), du figh (5), de la
médecine (7), sur les talismans et la géométrie (5), sur I’histoire (2)%°. Parmi les ceuvres qu’il
classe dans le kalam se trouve également Asrar al-tanzil wa anwar al-ta wil®?. 1l s’agit d’un
ouvrage inachevé qui examine des themes théologiques a la lumiere du Coran. 1l aurait été écrit
apres le Tafsir al-kabir et il apparait dans des sources plus tardives comme Tafsir al-saghir (le
petit tafsir)?®2.

Afin de situer dans le genre du tafsir le Tafsir al-kabir, intitulé également les Mafatih al-
ghayb, nous reprenons les classifications du tafsir vues plus haut. C’est un tafsir classique selon
Rippin et de type encyclopédique selon la classification de Walid Saleh. En effet, dans les
Mafatith al-ghayb, Razi entreméle la reprise d’interprétations d’autorités précédentes, comme

242 AL-BAYDAWI, Anwar al-tanzil wa asrar al-tanzil, op. cit.

243 AL-ZAMAKHSHARI, al-Kashshaf, op. cit.

244 SALEH Walid A., “Preliminary Remarks...”, op. cit., p. 13. Pour les éditions imprimées du dix-
neuviéme siecle des hashiyas sur le commentaire d’al-Baydawi, voir SALEH Walid A., “The Qur’an
Commentary of al-Baydaw1... », op. cit., pp. 94-95.

245 JAFFER Tariq, al-Razi, Master of Qur’anic..., op. cit., p. 2.

246 [d., “Theological commentaries”, dans The oxford handbook of qur’anic studies, éd. SHAH Mustafa
et HALEEM Muhammad Abdel, Oxford, Oxford university press, 2019, p.775.

247 JAFFER Tariq, al-Razi, Master of Qur’anic..., op. cit., p. 6.

248 NISABURI Nizam al-Din, Ghara 'ib al-Qur’an wa ragha'ib al-Furqgan, Beyrouth, Dar al-Kutub, 1996.
Voir MORRISON Robert, Islam and Science. The Intellectual Career of Nizam al-Din al-Nisaburi,
Londres et New York, Routledge, 2007.

249 JAFFER Tariq, al-Razi, Master of Qur’anic..., op. cit., p. 6.

250 RAzI Fakhr al-Din, I ‘tigadat firaq al-Muslimin wa al-mushrikin , éd. ‘Ali Sami al-Nashshar, Le
Caire, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1938, pp. 26-34, en ligne :
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252 SHIHADEH Ayman, The Theological Ethics..., op. cit., p. 10.

i

35


https://archive.org/details/192Pdf_201812/page/n35/mode/2up

le font les tafsirs classiques, avec des discussions étendues de théologie ash ‘arite et des aspects
de la philosophie avicennienne. Il ne doit donc pas étre vu comme une exception a la forme
classique du commentaire, mais plutét comme une variation a 'intérieur de cette forme,
variation en termes de degré avec lequel un aspect prédomine sur d’autres a 1’intérieur de
’ouvrage®®.

Al-Dhahabi le présente comme un tafsir bi-l-ra’y permis®*. Cependant, on ne peut pas dire
que tout son commentaire soit basé sur le ra’y. En effet, il débute 1’explication d’un verset, a
de nombreuses reprises, par une discussion exégétique suivant le ma thir, la connaissance
transmise. De plus, il englobe une large gamme de types d’interprétation et d’outils exégétiques
et il serait vain de le catégoriser plus avant?®. Par rapport aux catégories de Pink décrites plus
haut, le tafsir de Razi n’est ni un outil de guidance ni un outil pour I’édification. Il laisse une
large place a la polyvalence, en donnant le plus d’interprétations possibles sans toujours donner
une conclusion.

Concernant les sources de Fakhr al-Din al-Razi dans son tafsir, Suleiman A. Mourad
montre, & travers une étude de cas®®®, que Raz utilise largement deux tafsirs précédents, al-
Basit d’al-Wiahidi (m. 468/1076)%7 et al-Kashshaf d’al-Zamakhshari (m. 538/1144), qui font
partie tous les deux de la tradition mu-tazilite. Razi fait clairement référence a al-Zamakhshari.
Il en parle le plus souvent comme étant le sahib al-Kashshaf (I’auteur du Kashshay). Par contre,
il reprend souvent al-Wahidi sans le mentionner. Cependant, méme s’il cite le Kashshaf, on ne
peut déterminer quelle est la part exacte revenant & Zamakhshar sans comparer les deux textes.
En effet, Razi copie al-Kashshaf avant méme de le déclarer dans son texte. De plus, lorsqu’il
mentionne I’opinion de certains - récitateurs, grammairiens, philologues, exégétes, juristes ou
poétes —, on pourrait croire qu’il a lu leurs livres. Or, il les cite tels qu’ils le sont dans al-Basit
et al-Kashshaf et ce, sans le signaler. On peut donc supposer que c’est plutdt ces ouvrages-Ci
qu’il recopie®®®. Jacques Jomier a également étudié les différentes sources du rafsir de Razi,
cette fois a travers la sourate 3 (al- Imran) et les noms que Razi cite?®. 11 fait remarquer que la
plupart du temps, lorsque Razi fait appel au Kashshaf, il s’agit de grammaire ou de style et non
de questions philosophiques?®. Quant aux citations d’al-Wahidi dans le commentaire de Raz,
Jomier note qu’il s’agit de variantes de lectures, de sens de mots et de questions de
grammaire®®?, Razi cite également al-Tabari (m. 310/923), célébre historien et commentateur
du Coran. Son commentaire, Jami ‘ al-bayan ‘an ta 'wil al-Qur ‘an (Compilation d’exposés sur

253 An anthology of Qur’anic commentaries. On the nature of the Divine, éd. HAMZA Feras, R1zvI Sajjad
et MAYER Farhana, London, Oxford University Press et The Institute of Ismaili Studies, 2009 (Qur’anic
Studies Series, 5), p. 4.

254 AL-DHAHABI Muhammad, al-Tafsir wa-l-mufassirun..., op. cit., p. 248.

255 An anthology of Qur’anic commentaries..., op. cit., p. 17.

256 MOURAD Suleiman A., “ The Survival of the Mu ‘tazila Tradition...”, op. cit. , pp. 83-108. Il analyse le
commentaire de la sourate 63.

257 Pour une analyse de I'introduction d’al-Basit, voir SALEH Walid A., “The Introduction to Wahid?’s al-
Basit: An Edition, Translation and Commentary”, dans Aims, Methods and Contexts of Qur’anic
exegesis..., op. cit., pp. 67-100.
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I’interprétation du Coran)?®?, est trés populaire. Al-Tabari y interpréte, selon la tradition, les
versets coraniques d’un point de vue grammatical et lexicographique. 1l effectue également a
partir du Coran des déductions dogmatiques théologiques et juridiques®®. Toutefois, il est a
peine cité par Razi, en tout cas dans la sourate 324,

Venons-en a présent aux différents objectifs de Fakhr al-Din al-Razi dans la rédaction de
son commentaire Mafatih al-ghayb (Les clés de I’invisible). Selon Michel Lagarde, auteur
d’une monographie sur le Tafsir al-kabir*®®, Razi considére que la principale tiche d’un
commentateur du Coran est de découvrir les secrets que contient le Livre et de les
communiquer®®®. Ce serait donc le but de Fakhr al-Din al-Razi a travers cet ouvrage.

D’aprés Lagarde, Razi cherche également, tout au long du tafsir, a présenter 1’originalité de
ses réflexions et de ses points de vue plutdt que de polémiquer. S’il lui arrive de présenter
I’opinion notamment des Mu ‘tazilites sans prendre le soin de les réfuter, cela ne veut pas dire
qu’il soit d’accord avec eux, mais plutot qu’il est clair pour lui que ces arguments sont faibles®’.
Il se présente, en effet, comme un Ash‘arite. Tout au long de son tafsir, il cite ses compagnons
(ashabuna) qui renvoient aux Ash arites?®®, Par exemple, dans le commentaire du verset 2:4,

on peut lire :
(..)Geaaill 4ie 2 yalld Ll sae 1) lap¥) () (A A Fimall G g Wilanal G g ) 30 Y
« Il n’y a pas de conflit entre nos compagnons (ashabunda) et les Mu‘tazilites en ce qui
concerne le fait que le sens de iman, utilisé avec le ba, est I’assentiment (al-tasdig)(...) ».

D’autres raisons le poussent a rédiger ce fafsir. Razi fait valoir que de faux enseignements
et des opinions hérétiques se développent dans la communauté. Cela lui donne la motivation a
composer les Mafatih al-ghayb?®®. En effet, il dit dans son introduction?™ :

aglS A8 8 am g OB el (3 it B Al @8 ) gediall ) 8 ela 28 Colaliie Y Ll
sauldll 2lEally (58 pam g0 Cpmanall g GEEY) O e Ju ey saal A8 8 ) Ul
9 s banl g ey (aite pe (3l Slil gl (e Basl s JS Bl o) &5 Akl Caaliall
allaily g 4alSalyy aflicays Mot il ol daleial) Caalaall (e 5,88 Jilise 3 Juals
slasa¥) 5 e ol g a0 gl g Slaall gl il 5 30 gaill g Jaamill 5 Hall 5 juall Jibsay s ailands g
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Dar hijr, 2008, en ligne :

https://archive.org/details/taftabry2s 26/taftabryo6/page/n223/mode/2up.
(page consultée le 10/08/2022).
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Jlsall 0da e o sruall 5 GUEEY) 54 5 Alzall 3ol sae Uie 55 1 dalaYl 5 alSa Y
Loskae Galae Jualadl aaall gy 5 580

« En ce qui concerne les croyances, le <Prophete> (paix et bénédiction de Dieu sur lui) dit
dans le khabar célebre : « Ma communauté se séparera en septante-trois groupes. Tous seront
dans le feu sauf un seul ». Cela montre que les septante-deux <autres groupes> sont caractérisés
par des croyances corrompues et des doctrines fausses. De plus, 1’égarement de chacun de ces
groupes n’est pas limité a une seule question, mais il se produit plutdét dans de nombreuses
questions, notamment les discussions liées a I’essence de Dieu, le Trés-Haut, Ses attributs, Ses
décrets, Ses actes, Ses noms, aux questions du déterminisme, du destin, de la justice, de la
permission, de la récompense, du retour, de la promesse et de la menace, des noms, des décrets
et de I’imamat. Si nous multiplions le nombre de groupes égarés — les septante-deux — sur ces
nombreuses questions, le résultat serait un nombre énorme ».

Selon Jaffer, Razi vise en outre & montrer a ses contemporains comment rendre compte de
I’étendue des questions qui peuvent étre dérivées du Coran ainsi que de la profondeur des
significations ancrées dans le Texte?’:. En effet, Razi dit & propos de la premiére sourate, al-
Fatiha :

Wil 58 (e Jasiinn () Sy Ay S5 ) gl 028 () 8 W) ary 8 Ll e el ale]
Aiadl g &) s Jeadl Jal e asfs Sl (oany 138 axgiuld dlise GOVT 3 pde Lguilis
oo Alall LSl g el e de el clalail) (e aguaiil (a6 sill Lo e @lld | glaa g
apillS juail dadiall oda Cred QUK 128 Cayiad b e il i ) g dBleal) (a8l

Jsma sl i Jgeanll (San jal sl S3 L) Lo

« Sache que j’ai déclaré parfois qu’il était possible d’extraire de cette noble sourate 10000
questions a partir des bénéfices et des choses précieuses qu’elle contient. Certains envieux ont
refusé cela ainsi que des gens parmi les ignorants, les égarés et les obstinés. Ils fondent ce
<refus> sur ce qu’ils trouvent d’eux-mémes, a partir de relations vides de sens et de propos dont
les liens et les fondations sont exempts de vérification. Quand donc j’ai commencé la
composition de ce livre, je ’ai fait précéder de cette introduction pour qu’elle devienne comme
un avertissement <montrant> que ce que nous avons dit est une chose possible a atteindre et
qui arrive aisément »?72,

D’apres Jaffer, Razi sous-entend que sa méthode innovatrice distingue son tafsir de tous les
autres commentaires du Coran qui 1’ont précédé. Ses prédécesseurs n’auraient fait que
transmettre passivement de vieilles idées et interprétations, sans exploiter I’éventail complet
des sciences?’3.

271 JAFFER Tariq, al-Razi, Master of Qur’anic..., op. cit., p. 32.
272 TK, vol. 1, p. 11.
273 JAFFER Tariq, al-Razi, Master of Qur’anic..., op. cit., p. 33.
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Jaffer explique que le commentaire de Razi est le premier essai important pour reconfigurer
le tafsir. Razi donne la parole a la philosophie, un courant trés important de 1’époque. 1l apporte
également une contribution majeure au grand projet par lequel les savants musulmans
consolident la connaissance religieuse par un apport scientifique et philosophique?’®. Pour ce
faire, il exploite les riches ressources des sciences des Anciens (logique, physique,
métaphysique, astronomie et médecine) et des sciences islamiques. Le Coran devient ainsi le
véhicule de la systématisation de la connaissance. Inversement, ces sciences deviennent
indispensables a la tache de I’interprétation du Coran®’. Selon Jaffer, I’ceuvre de Razi, non
conventionnelle, marque un moment pivot dans la tradition islamique. Razi congoit des régles
et des principes pour I’interprétation coranique en assimilant des méthodes et des idées des
divers courants intellectuels, y compris la philosophie avicennienne et le mu‘tazilisme. Dans la
théologie et 1’exégese sunnites, il unifie les connaissances ‘agli (rationnelles) et naglr
(traditionnelles). Ainsi, son commentaire coranique a un réle clé dans I’histoire de la migration
interculturelle d’idées?’®.

Bien qu’il y ait d’autres ouvrages de penseurs religieux qui incorporent la falsafa dans le
kalam et qui reconfigurent la théologie islamique selon une trame philosophique, Jaffer soutient
que c’est Razi le premier qui réaménage le tafsir dans cette voie?’’. Le commentaire de Razi
serait donc le premier commentaire dans lequel la philosophie est exploitée pour interpréter le
Coran?’®, Comme le souligne Stephen Burge?’®, ceci est un peu exagéré. En effet, d’autres
penseurs musulmans avant lui ont employé la philosophie grecque et islamique, notamment al-
ZamakhsharT (m. 538/1144) dans son Kashshaf?®. Malgré tout, Razi reste la figure dominante
a ce sujet.

Concernant le fait que Razi est le premier a intégrer des formes de connaissance qui étaient
nouvelles dans le domaine du tafsir ou qui ont été utilisées d’une maniére nouvelle, Stephen
Burge fait remarquer que d’autres commentateurs avant lui montrent des tendances similaires,
notamment al-ZamakhsharT & nouveau, mais aussi al-TabrisT (m. 548/1154)%,

Fakhr al-Din al-Razi explique la place du tafsir au sein de la hiérarchie de la connaissance
dans son commentaire du verset 2:21282
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274 JAFFER Tariq, al-Razi, Master of Qur’anic..., op. cit., p. 69.

275 Ibid., p. 32.

276 Ibid., pp. 9-10.

277 Ibid., p. 69.

278 [bid., p. 1.

279 BURGE Stephen, “Compte rendu de Jaffer, Razi: Master of Qur anic Interpretation and Theological
Reasoning”, dans Journal of Qur’anic Studies, 20 (fév 2018), pp. 110-114.

280 Jbid., p. 110.

281 [bid., p. 114.

282 TK, vol. 2, pp. 95-96.
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« La science religieuse est soit science des principes (‘ilm al-usil) soit quelque chose
d’autre. Quant a ce quelque chose d’autre, son exactitude repose sur la science des principes.
En effet, le mufassir examine le sens de la parole de Dieu le Tres-Haut et cela repose sur
I’existence du Créateur, Celui qui choisit, Celui qui parle. Le mujkaddith, quant a lui, examine
la parole du messager de Dieu (paix et bénéediction de Dieu sur lui) et cela repose sur
I’établissement de sa prophétie (paix et bénédiction de Dieu sur lui). Le fagih n’examine que
les commandements de Dieu et cela repose sur 1’affirmation de 1’unicité et la prophétie. Il est
ainsi établi que ces sciences ont besoin de la science des principes. Or il est évident que la
science des principes se passe d’elles. La science des principes doit donc étre la plus noble des
sciences ».

Mais que représente cette science des principes ? Dans le commentaire de la Fatiha, on peut
lire3 :

i i alSal ale L) g Jsallale sa g alladl 5 ailioa o ) i3 ale Lol 4y i) o slall ()
IS5 dla gl )Y seday Ghall) st ale Lalg g g il ale g5 4SS
B &) V) 228 (s O A (e 3 guaall g Ayl

« Les sciences de I’homme (bashar) sont soit la science de I’Essence de Dieu, de Ses
attributs et de Ses actes, qui est la science des principes, soit la science des regles de Dieu le
Tres-Haut et de Ses obligations, qui est la science de ce qui est subsidiaire, soit la science de la
purification de I’intérieur et de ’apparition des lumiéres spirituelles et des révélations divines.
Ce qui est visé par le Coran, c’est expliquer ces trois sortes <de sciences> ».

Dans la suite du commentaire du verset 2:21%34, Razi poursuit :
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« En ce qui concerne la science des principes, ce qui est recherché par la est la connaissance
de I’Essence de Dieu le Trés-Haut, Ses attributs et Ses actes et la connaissance des classes de
ce qui est connu parmi les choses non-existantes et existantes. Il n’y a pas de doute que cela est
la plus noble des choses ».

Ainsi, pour Razi, la science des principes de la religion n’a pas vraiment besoin de tafsir,
de hadiths ou de figh. Ces sciences sont secondaires et reposent sur la science des principes. Le
tafsir ne cherche a expliquer les paroles de Dieu qu’a travers cette science. La science des
principes est d’apres ce que nous venons de voir la science de I’Essence de Dieu, de Ses attributs
et de Ses actes et Razi nous dit qu’elle est la plus noble des sciences. Il dit par ailleurs que le
Coran explique cette science. Or, Razi décrit les sciences spéculatives de la méme maniére?® :

283 TK, vol. 1, p. 180, 1. 10-12.
284 TK, vol. 2, p. 96, 1. 8-10.
285 Voir plus haut concernant son point de vue sur la supériorité du Coran au point 2.1 de ce travail.
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« En ce qui concerne les sciences spéculatives, la plus noble et la plus parfaite d’entre elles
est la connaissance de I’Essence de Dieu, de Ses attributs, de Ses actes, de Ses décrets et de Ses
noms ».

Tout cela montre non seulement la difficulté de cerner le point de vue de Razi, mais aussi
I’enchevétrement des sciences spéculatives, ici le kalam, dans le tafsir. Autrement dit, I’'un ne
va pas sans |’autre.

Le titre donné au tafsir de Fakhr al-Din al-Razi est Mafatih al-ghayb (Les clés de
I’invisible). Le ghayb ici est ce que les hommes ne connaissent pas et qu’ils ne peuvent pas
connaitre, il s’agirait donc de la révélation coranique dont le sens échappe toujours. Les clés du
ghayb sont ainsi les moyens de comprendre le donné révélé?s,

Selon Jaffer, c’est Razi lui-méme qui a fait dériver son titre du verset coranique 6:59 : {A
Lui appartiennent les clés de I’invisible que Lui seul connait. Il connait ce qui est dans la
terre ferme et dans la mer. Pas une feuille ne tombe sans qu’Il ne le sache. Pas une graine
dans les ténébres de la terre, rien d’humide ni de sec, qui ne soit dans un livre clair}?®’. En
effet, selon le Tarikh al-islam (Histoire de I’islam) d’al-Dhahabi (m. 748/1348), Razi a nommé
ce commentaire Futih al-ghayb ou Mafatih al-ghayb?%. Toutefois, d’aprés Mustafa Oztiirk,
aucune mention de ce titre ne peut étre trouvée dans les ouvrages de Razi*®. Nous trouvons, en
effet, plutot les termes Tafsir al-kabir dans son ouvrage al-Arba i fi usil al-din®°. Ce titre ne
se trouve pas non plus dans I’introduction de son fafsir. Toutefois, il est fort probable que ce
nom lui revient malgré tout®:.

Pour comprendre ce que représente « les clés de I’invisible » pour Razi, nous présentons ici
la traduction d’une grande partie du commentaire du verset 6:59. Ce commentaire reprend les
termes « Mafatih al-ghayb » et leur explication®®2, En supposant que ce titre lui revient bel et
bien, nous pourrons ainsi cerner davantage les intentions de 1I’auteur dans son tafsir. Ce faisant,
nous aurons en outre un premier apercu du tafsir et de sa méthode.

Avant de proposer notre traduction, une remarque s’impose cependant. Etant donné la
nature volumineuse du tafsir, certaines mesures éditoriales sont nécessaires quand on veut
présenter une traduction. Dans les traductions recensées, An Anthology of Qur’anic
Commentaries®®? par exemple, certaines omissions sont annoncées dés le départ : les nombreux
éloges divins et les formules honorifiques de personnalités comme le Prophete sont supprimés ;
les chaines de transmission (isnad) sont réduites a un seul transmetteur ; le matériel exégétique
cité dans des commentaires précédents sont reproduits de maniére abrégée et la plupart des
discussions grammaticales sont supprimées%*,

286 ARNALDEZ Roger, Fakhr al-Din al-Razi. Commentateur du Coran et philosophe, Paris, Librairie
philosophique J. Vrin, 2002 (études musulmanes XXXVII), p. 76.

287 JAFFER Tariq, al-Razi, Master of Qur’anic..., op. cit., p. 42.

288 Al-Dhahabi, tartkh al-islam wa-wafayat al-mashahir wa-I-a lam, Beyrouth, Dar al-kutiib al-‘arab,
1997, vol. 43, p. 216.

280 OzTURK Mustafa, “Tafsirde Fahreddin er-Razi”, dans Islam Disiincesinin Déniisiim Caginda
Fahreddin er-Razi, éd. Tiirker Omer et Demir Osman, Istanbul, Isam Yayinlari, 2013, p. 328.

290 RAZI Muhammad Fakhr al-Din, al-Arba in fi usul al-din..., op. cit., vol. 2, p. 250.

20107TURK Mustafa, “Tafsirde Fahreddin er-Razi...”, op. cit., pp. 328-329.

202 TK, vol. 13, pp. 10-12. Voir le texte arabe en annexe.

293 An anthology of Qur’anic commentaries..., op. cit.

294 Ibid., p. Xv.

41



Cette question de coupures dans le zafsir reflete un probleme général. Les omissions ou les
résumés de certains passages ne sont souvent pas notés dans la traduction du texte. Le lecteur
n’est ainsi pas conscient de la complexité des problémes qui sont en jeu. On peut se demander
alors si dans ces abrégements, un certain niveau d’adaptation aux sentiments modernes n’est
pas a ’ceuvre. D’aprés Rippin, le but de ces coupures est d’avoir un texte qui explique le sens
du Coran et non pas de montrer la nature du commentaire?®. Cela montre une transformation
de I’objectif du tafsir vers une nouvelle forme a I’intérieur du genre lui-méme afin de focaliser
sur le sens réel d’un passage du Coran et non sur les techniques caractéristiques du genre®%.

Dans notre travail, nous n’omettrons aucun de ces « détails ». Nous pensons en effet qu’ils
font partie du style de 1’auteur et qu’ils sont tout a fait lisibles pour tout un chacun, méme s’ils
rallongent considérablement le texte. Les éloges divins et les formules honorifiques, par
exemple, rappellent qu’il s’agit bien d’une lecture du Coran portée par la foi. Il ne faut pas
perdre de vue cet élément tout au long de son analyse puisque cela entraine des présupposés a
ne pas negliger. Par ailleurs, le tafsir pourrait également servir de base pour d’autres études
comme, par exemple, une étude psychologique de I’effet du Coran sur un auteur comme Razi,
d’ou toute I’importance de ne pas « couper » le texte. Enfin, garder le texte en entier rappelle
qu’il s’agit bien d’un ouvrage a part entiére et non d’un simple supplément au Coran. Notre
traduction, pour toutes ces raisons, collera le plus possible au texte arabe malgré la lourdeur
que cela engendre parfois.

Apres avoir fait le lien avec le verset précédent, Razi écrit :

« [10] Dans le verset, il y a <plusieurs> questions.

- Question 1
Al-mafatih est le pluriel de miftak et de maftak. Le miftaj, avec la kasra, est la clé avec
laquelle on ouvre et le maftak, avec la fatha du mim, est le coffre qui contient un trésor
(khizana). Tout coffre pour un type de choses est un maftas. Al-Farra’?’ dit a propos
de la parole du Tres-Haut : {Ses mafatih pesaient lourds au clan} (28:76) qu’il s’agit
de ses coffres. Il se peut donc que le sens du mot mafatih soit les clés et il est possible
que ce soit les coffres.
Selon la premiére proposition, il est donné des clés a I’invisible, par voie de métaphore
parce qu’avec les clés, on parvient & ce qui est dans les coffres qui sont fermés
solidement avec des verrous et des serrures. Celui qui connait ces clés et qui sait
comment les utiliser pour ouvrir ces verrous et serrures, peut atteindre avec ces clés ce
qui est dans ces coffres. Ainsi, ici, le Réel, gloire a Lui, parce qu’Il connait tout ce qui
est connaissable, a exprimé ce sens par I’expression mentionnée. On lit aussi
« mafatih ».
Et selon la deuxieme proposition, le sens est : « Auprés de Lui sont les coffres de
I’invisible ». D’apres la premiere proposition, ce qui est entendu, c’est la science de

295 RIPPIN Andrew, “The Contemporary Translation of Classical Works of Tafsir”, dans Tafsir and
Islamic intellectual history..., op.cit, p. 477.

296 Jhid., p. 479.

207 Al-Farra’ (144-207 /761-822) grammairien de Kufa.
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I’invisible et d’aprés la deuxiéme proposition, ce qui est entendu, c’est la capacité <de
faire> tous les possibles, comme dans Sa parole : {Il n’est rien dont nous n’ayons ses
khaza’inu (= I’endroit dans lequel on le garde) et Nous ne le faisons descendre que
selon une mesure déterminée} (15:21).

Les philosophes (hukama’) ont, dans I’interprétation de ce verset, un propos étonnant
qui découle de leurs principes. lls ont dit en effet : il est établi que la connaissance de la
cause est cause de la connaissance du causé et que la connaissance du causé n’est pas
cause de la connaissance de la cause. Ils ont dit : cela étant établi, nous disons : ce qui
existe, soit est nécessaire par lui-méme, soit est possible par lui-méme. Ce qui est
nécessaire par lui-méme est Dieu seulement, gloire a Lui et exalté soit-1l. Tout ce qui
est autre que Lui est possible par lui-méme. Le possible par lui-méme n’existe que par
I’effet du nécessaire par lui-méme. Tout ce qui est autre que le Réel, gloire & Lui, existe
ainsi par le fait qu’ll le fasse exister, est par le fait qu’Il lui donne d’étre et a lieu par le
fait qu’ll le fasse avoir lieu, cela soit sans intermédiaire, soit par un seul intermédiaire,
soit par de nombreux intermédiaires, selon 1’agencement qui descend d’aupres de Lui
verticalement et horizontalement. Ceci étant établi, nous disons : la connaissance qu’Il
a de Lui-méme nécessite qu’Il connaisse®®® le premier effet qui émane de Lui. Ensuite,
Sa connaissance de ce premier effet nécessite qu’Il connaisse?® le deuxiéme effet parce
que le premier effet est cause prochaine pour le deuxiéme effet. Or nous avons
mentionné que la connaissance de la cause implique la connaissance du causé. De ce
fait, la connaissance de I’invisible n’est autre que la connaissance qu’a le Réel de Son
essence propre. Ensuite, 1l obtient, a partir de Sa connaissance de Lui-méme, Sa
connaissance des effets qui émanent de Lui, selon leur agencement considéré. Et comme
la connaissance qu’ll a de Lui-méme n’est obtenue que par Lui-méme, certainement, on
peut validement dire : {A Lui appartiennent les mafatih de I’invisible que Lui seul
connait}. Ceci est la méthode sur laquelle se basent ces groupes qui explicitent ce verset
de cette facon.

Ensuite, sache qu’il y a ici un autre point subtil : il est difficile d’obtenir la connaissance
des propositions rationnelles pures, d’une fagon exacte et parfaite, sauf pour ceux qui
sont parfaitement doués d’intelligence, qui sont accoutumés a se détourner des
jugements <qui proviennent> des sens et de I’imagination et habitués a rendre présents
les intelligibles abstraits. Une telle personne est rare. Or, son dit : {A Lui appartiennent
[11] les mafatih de Pinvisible que Lui seul connait} est une proposition rationnelle
pure et abstraite. La personne dont I’intelligence est assez forte pour embrasser la
signification de cette proposition est donc tres rare. Or le Coran n’a été révélé que pour
que I’ensemble des créatures en tirent profit. Il y a donc ici une autre méthode : si celui
qui a mentionné la proposition rationnelle, pure et abstraite veut qu’elle atteigne
I’intelligence de tout un chacun, il mentionnera pour elle un exemple venant des choses
sensibles qui rentre sous la proposition rationnelle universelle, pour que cet intelligible
devienne, avec 1’aide de cet exemple sensible, compris de tous. Il en va dans ce verset
selon cette régle parce qu’ll dit d’abord : {A Lui appartiennent les mafatih de

298 Nous avons corrigé ‘amal par ‘ilm. Nous suivons en cela le manuscrit Ms. Istanbul, Ragip Pasha
kitapligi, 84, f. 434a (dorénavant Ragip Pasha 84). Voir en annexe.
299 Méme correction.
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I’invisible que Lui seul connait} et 1l appuie ensuite cet intelligible universel et abstrait
par un particulier sensible, en disant : {Il connait ce qui est dans la terre et dans la
mer}, et cela parce qu’une des catégories de ce qui est connu par Dieu est 1’ensemble
des animaux de la terre et de la mer. Les sens et I’imagination peuvent connaitre la
grandeur des états de la mer et de la terre et mentionner cet <exemple> sensible fait
ainsi découvrir la réalité de la grandeur de cet intelligible.

Il'y a la un autre point subtil encore : Dieu le Trés-Haut, a mentionné d’abord la terre
parce que I’é€tre humain a déja observé les états de la terre, I’abondance de ce qu’elle
contient de villes, villages, déserts, montagnes et collines et 1’abondance de ce que ceux-
ci contiennent d’animaux, de veégétaux et de minéraux. Pour ce qui est de la mer, la
compréhension qu’en a I’intellect est moindre. Néanmoins, les sens montrent que les
merveilles des mers dans la totalité sont plus nombreuses, leur longueur et leur largeur
sont plus grandes et ce qu’elles contiennent d’animaux et d’especes de créatures est plus
formidable encore. Lorsque I’imagination se représente la mer et la terre de cette fagon,
et que, ensuite, 1’on reconnait que leur ensemble est une catégorie insignifiante parmi
les catégories qui rentrent sous Son dit: {A Lui appartiennent les mafatih de
I’invisible que Lui seul connait}, alors, cet exemple sensible renforce et compléte la
grandeur atteinte par ce verset3®,

Ensuite, de la méme facon que Dieu le Tres-Haut a dévoilé la grandeur de Son dit : {A
Lui appartiennent les mafatih de I’invisible} en mentionnant la terre et la mer, de
méme, Il dévoile la grandeur de la terre et de la mer par Son dit : {Pas une feuille ne
tombe sans qu’Il ne le sache}. Cela parce que I’intelligence fait venir a la pensée tout
ce qu’il y a a la surface de la terre : villes, villages, déserts, montagnes et collines puis
ce qu’elle contient d’étoiles et d’arbres. Ensuite, vient a 1’esprit qu’aucune feuille ne
change d’état sans que le Réel, gloire a Lui, ne le sache. Puis, il dépasse cet exemple
vers un autre dont 1’état est plus fort quand Il dit : {Pas une graine dans les ténebres
de la terre} et cela parce que la graine est petite a ’extréme et les téncbres de la terre
sont un endroit dans lequel demeurent cachés les plus grands et les plus formidables
corps. Lorsqu’on entend que cette petite graine jetée dans les ténébres de la terre ne sort
pas du tout de ce que Dieu le Trés-Haut connait, malgré toute 1’étendue et la grandeur
de la terre, cet exemple avertit alors d’une grandeur formidable et d’une haute majesté,
a partir du sens visé quand Il dit : {A Lui appartiennent les mafatih de I’invisible}, de
sorte que les esprits s’y perdent et que les pensées et les caeurs sont trop déficients pour
arriver vers leurs principes.

Ensuite, aprés que le Trés-Haut a renforcé cet intelligible pur et abstrait en mentionnant
ces particuliers sensibles, Il mentionne a nouveau cette proposition rationnelle, pure et
abstraite par une autre expression, en disant : {Rien d’humide ni de sec qui ne soit
dans un livre clair} et ¢’est la exactement ce qui est mentionné dans Son dit : {A Lui
appartiennent les mafatih de I’invisible que Lui seul connait}. C’est 1a ce que nous
avons saisi dans I’interprétation de ce noble verset élevé. De Dieu est le succes.

300 [ manque la derniére partie de la phrase dans I’édition que nous suivons, nous avons suivi ici le
manuscrit Ragip Pasha 84, f. 434b. Voir extrait en annexe.
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- [12] Question 2
Les mutakallimzn ont dit que le Tres-Haut est I’agent du monde, avec ses substances et
ses accidents, selon la perfection et la maitrise. Celui qui est comme tel connait cela.
Donc, il faut que le Tres-Haut les connaisse. Les philosophes (hukama’) ont dit : le Trés-
Haut est le principe de 1’ensemble des possibles. Or, la connaissance du principe
entraine la connaissance de 1’effet. Donc, il faut que le Treés-Haut les connaisse tous.
Sache que ce propos est parmi les preuves les plus décisives que le Trés-Haut connait
I’ensemble des particuliers temporels et cela pour la raison <suivante> : étant établi que
le Trés-Haut est le principe de tout ce qui est autre que Lui, il faut qu’Il soit le principe
de ces particuliers par I’effet. 1l faut donc que le Tres-Haut connaisse ces changements
et ces temporalités en tant qu’ils sont changeants et temporels, et c’est la ce qui est
recherché.

- Question 3
Le dire du Trés-Haut : {A Lui appartiennent les mafatih de I’invisible que Lui seul
connait} montre que le Tres-Haut est exempt de contraire et de semblable. Justification :
Son dit : {A Lui appartiennent les mafatih de I’invisible} exprime une restriction :
c’est-a-dire a Lui et a personne d’autre. S’il y avait un autre existant qui existait
nécessairement, les mafatih de I’invisible appartiendraient a cet autre aussi, et la
restriction serait alors invalidée.
En outre, de méme que I’expression du verset montre ce tawhid, la démonstration
rationnelle y contribue également. Justification : le principe pour atteindre la
connaissance des effets, des résultats et des produits est la connaissance de celui qui
produit un effet. Or le premier a produire un effet dans tous les possibles est le Réel,
gloire a Lui. La premiére clé pour connaitre I’ensemble des connaissables est donc de
Le connaitre, gloire a Lui. Mais Le connaitre n’appartient qu’a Lui parce que ce qui est
autre que Lui est un effet et que connaitre I’effet ne procure pas la connaissance de celui
qui produit I’effet. Il apparait ainsi par cette démonstration que les mafatih de I’invisible
appartiennent seulement au Réel, gloire a Lui. Et Dieu est le plus savant ».

Fakhr al-Din al-Razi nous explique a travers ce commentaire que les mafatih sont soit
des clés, soit des coffres. Les clés, par voie de métaphore, représentent ce qui permet d’accéder
a ce qui est dans les coffres. Ainsi, les mafatih al-ghayb nous permettent d’accéder a la science
de I’invisible. Il explique ensuite la position des philosophes. Selon ceux-ci, la connaissance de
I’invisible est la connaissance qu’a le Réel de Son essence propre. Razi ajoute qu’il est difficile
d’accéder a la connaissance par des propositions abstraites. Seules les personnes douées d’une
intelligence hors pair peuvent les comprendre, selon lui. Or, le Coran est destiné a I’ensemble
des créatures. Razi montre alors comment des exemples du monde sensible sont donnés, dans
la suite du verset, pour faire comprendre de telles propositions abstraites, a 1’aide des sens et de
I’imagination. En outre, il profite de ce verset pour démontrer que Dieu a la connaissance des
particuliers. Sans le dire, il réfute ainsi la thése d’Avicenne (m. 428/1037) selon laquelle Dieu
ne connait que les universaux®®. Enfin, il montre que ce verset prouve que Dieu est exempt de
contraire et de semblable, c’est-a-dire la doctrine du tawhid. 1l donne également la

301 Voir EL-BIzR1 Nader, “God : essence and attributes...”, op. cit., p. 135.
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démonstration rationnelle qui le prouve. Le titre du tafsir, Mafatih al-ghayb, montre donc
comment Razi nous invite a une connaissance qui nous dépasse et qui est a chercher dans le
donné reveélé.

Nous avons également, a travers ce texte, un petit apercu sur la fagon dont Fakhr al-Din
al-Razi organise chaque verset autour de questions. Nous voyons également comment Razi
integre la philosophie dans le Coran. Dans la question deux, il réfute une thése d’Avicenne.
Dans la trois, Razi tire des enseignements a partir du Coran et montre comment 0N arrive aux
mémes conclusions par une démonstration rationnelle. Par cet exemple, force est de constater
la richesse des réflexions de Razi, méme pour un verset qui, a premicre vue, n’avait rien de
particulier & nous apprendre.
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3. Ibn Kathir face a Fakhr al-Din al-Razi

Notre but principal est de montrer I’intérét de faire redécouvrir le fafsir de Razi dans le
paysage islamique en Occident et dans le climat sensible d’aujourd’hui. Or, ce paysage est
dominé, dans I’interprétation du Coran, par le tafsir d’lbn Kathir. Avant de s’intéresser a la
méthode exégétique de Fakhr al-Din al-Razi, nous nous intéressons donc a Ibn Kathir afin de
montrer ce que le texte de Razi peut apporter de nouveau.

Il faut d’abord faire remarquer que le tafsir de Razi est bien plus ancien. En effet, Ibn Kathir
est né aux alentours de 701/1301 dans la ville de Bosra qui est située dans le sud de I’actuelle
Syrie. 11 est issu d’une famille qui fait remonter ses origines a la tribu de Quraysh®?, ¢’est-a-
dire a la tribu de Muhammad. Son pere est un prédicateur célébre. Ibn Kathir étudie le figh d’al-
Shafi‘T a Damas avec un groupe de savants qui sont fideles a la tradition et ne se préoccupent
pas des sciences rationnelles du kalam et de la philosophie. Par contre, ils développent les
différentes branches du zadith®®. Ibn Kathir devient ainsi un des plus grands défenseurs d’Ibn
Taymiyya (m. 728/1328) et est proche du plus important des disciples de ce dernier, Ibn Qayyim
al-Jawziyya (m. 751/1350).

A la fin de sa vie, Ibn Kathir jouit d’une grande renommée du point de vue de son
érudition et de son enseignement. Bien qu’il ne sert jamais directement le gouvernement, il est
fréquemment consulté par les autorités. Dans un de ses ouvrages, il note qu’il regoit un poste
prestigieux a la mosquée omeyyade de Damas. Il y enseigne I’exégése coranique.

Ibn Kathir meurt & Damas en 774/1373%%,

Sa production intellectuelle est énorme et ses écrits recouvrent 1’histoire, le hadith, le
tafsir et le figh®®. Son ouvrage historique le plus important, al-Bidaya wa-l-nihaya®®® (Le
commencement et la fin) retrace I’histoire de la création d’Adam a la vie d’Tbn Kathir. La plus
grande partie est consacrée a I’ére des Mamliiks qui débute en 648/1250%. C’est dans ce livre
qu’on trouve les informations biographiques les plus importantes concernant Ibn Taymiyya, ce
qui montre I’attachement d’Ibn Kathir a ce savant®®, Par ailleurs, de cet ouvrage est tiré le

302 MIRZA Younus Y., “Ibn Kathir, ‘Imad al-Din”, dans Encyclopaedia of Islam, THREE, éd. Fleet,
Kramer, Matringe, Nawas, Rowson, Brill, 2007- (dorénavant EI3), en ligne :
https://referenceworks-brillonline-com.proxy.bib.ucl.ac.be:2443/entries/encyclopaedia-of-islam-
3/ibn-kathir-imad-al-din-COM 30853?s.num=0&s.f.s2 parent=s.f.book.encyclopaedia-of-islam-
3&s.q=ibn+kathir(page consultée le 19/02/2022).

303 Ibid.

304 Ibid.

305 Jbid.

306 IBN KATHIR, al-Bidaya wa al-nihaya, éd. ‘Ali Muhammad Mu‘awwad and ‘Adil Ahmad ‘Abd al-
Mawjud, Beirut, 2009, 15 vols.

307 MIRZA Younus Y., “Ibn Kathir, ‘Imad al-Din...”, op. cit. Certaines éditions incluent une section sur la
fin du monde.

308 Voir a ce sujet : LAOUST Henri, « La biographie d’Ibn Taimiya d’aprés Ibn Katir », dans Bulletin
d'Etudes Orientales, 9 (1942), pp. 115-162.
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célébre Qisas al-anbiya’ (Histoires des prophétes)®®, basé sur des versets coraniques et des
hadiths qui font autorite.

Le tafsir d’Tbn Kathir est devenu aujourd’hui son écrit le plus important. Selon al-
Dhahabi, le tafsir d’Ibn Kathir fait partie des tafsirs bi-l-ma 'thiz3'°. Dans son introduction,
effectivement, Ibn Kathir reprend le principe d’Ibn Taymiyya pour interpréter le Coran :
d’abord a travers le Coran lui-méme, ensuite par la Sunna, les Compagnons et les
Successeurs®'t, En réalité, il a retravaillé les tafsirs traditionnels comme celui d’al-Tabari
(m. 310/923) en évaluant leurs hadiths & la lumiére des collections de hadiths canonigques®?,

Pour avoir une idée de ce qu’est le tafsir d’Tbn Kathir, nous choisissons le verset 6:59 pour
lequel nous avons présenté plus haut le commentaire de Fakhr al-Din al-Razi*'3. Nous donnons
ici le commentaire d’Ibn Kathir telle qu’il a été traduit en francais®!*. Nous aurons ainsi
I’interprétation qui circule habituellement au sujet du terme mafatih al-ghayb.

« Il détient les clefs de I’inconnu, qu’ll est le seul a connaitre »
A cet égard Al-Boukhari rapporte d’aprés Salem Ben Abdullah,
d’apres le pere de ce dernier, que I’Envoyé de Dieu -qu’Allah le
bénisse et le salue- a dit : « Les clés du mysteres sont au nombre
de cing et Dieu seul les connait. Puis il récita ce verset qui les
renferme : « La science de I’Heure est aupres d’Allah. 11 fait
descendre I’ondée. 1l sait ce que contient le sein des meres. Nul
homme ne sait ce qu’il acquerra demain ; nul homme ne sait en
quelle terre il mourra. Allah est, en vérité, celui qui sait ; Il est
parfaitement informé » [Coran XXXI, 34].

A T’aide d’un hadith, ce tafsir fait le lien avec un autre verset du Coran pour expliciter
le terme ghayb. La signification de celui-ci est réduite a cinq idées : la science de I’Heure, la
descente de la pluie, ce qui est dans les matrices, I’avenir et I’endroit de la mort. On est loin du
tafsir de Razi tel que presenté ci-dessus.

Nous donnons ci-dessous le texte arabe d’Ibn Kathir afin de le comparer a la traduction3'®,
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309 IBN KATHIR, Qisas al-anbiya’, al-Mansiura, Dar al-tiba‘a wa al-nashr al-islamiyya, 1997, en ligne :
https://archive.org/details/iqgraaEBook54/page/ni/mode/2up.( page consultée le 23/07/2022). On le
trouve facilement en francais, par exemple IBN KATHIR, Les histoires des prophéetes. Qisas al-anbiy@’,
trad. Hassan Boutaleb, Paris, Albouraq, 2015.

310 AL-DHAHABI Muhammad, al-Tafsir wa-l-mufassirin..., op. cit., p. 210.

31 IBN KATHIR, Tafsir al-qur’an al- ‘azim..., op. cit., pp. 7-15.

312 MIRZA Younus Y., “Ibn Kathir...”, op. cit.

313 Voir point 2.2

314 IBN KATHIR, L'interprétation du Coran (Texte et explications), trad. CHAABAN Fawzi, Beyrouth, Dar
al Fikr, 1998, vol. 2, p. 442.

315 IBN KATHIR, Tafsir al-qur’an al- ‘azim..., op. cit., vol. 3, pp. 264-265.
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« <A propos de> Son dit: {A Lui appartiennent les clés de P’invisible que Lui seul
connait}. Al-Bukhari dit : ‘Abd al-‘Aziz b. ‘Abd Allah nous rapporte qu’Ibrahim b. Sa‘d nous
rapporte d’aprés Ibn Shihab d’aprés Salim b. ‘Abd Allah d’aprés son pére que le messager de
Dieu (paix et bénédiction de Dieu sur lui) a dit : les clés de I’invisible sont au nombre de cing
que Dieu seul connait. {C’est a Dieu qu’appartient la science de I’Heure. Il fait descendre
la pluie et Il sait ce que contient les matrices. Aucune ame ne sait ce qu’elle acquerra
demain et aucune ame ne sait dans quelle terre elle mourra. Dieu est Savant et Bien
informé} [Lugman 34] et selon un Aadith de “Omar [que Dieu soit satisfait de lui] : quand Jibril
lui est apparu selon 1’apparence d’un bédouin et qu’il a interrogé ensuite a propos de I’islam,
de la foi et du bel agir (i4san), le messager de Dieu (paix et bénédiction de Dieu sur lui) lui a
dit : « Dans ce qu’il a dit, il y en a cinq que Dieu seul connait et ensuite il a récité : {C’est a
Dieu qu’appartient la science de ’Heure} [Lugman 34] ».

Nous remarquons que I’isnad est réduit au dernier transmetteur dans le texte francais, celui
qui rapporte ce que son pére a retenu concernant le messager. 1l y en avait pourtant trois qui le
précédaient dans le texte arabe. Ceci donne I’impression que le hadith est rapporté trés tot dans
I’histoire, ¢’est-a-dire du temps méme de Muhammad®®. Par ailleurs, dans le texte arabe, il y a
un autre hadith qui relie au méme verset et qui n’est pas repris dans la traduction. En le
supprimant, on ne conserve qu’un seul discours du Prophéte et cela renforce 1’idée qu’on lit les
mots tels qu’il les a prononcés.

Ibn Kathir privilégie donc le hadith pour expliquer certains passages du Coran. Le hadith
devient, de cette facon, la seconde source de la révélation, méme si cela rend la tiche exégétique
plus difficile. En effet, Reynolds fait remarquer qu’lbn Kathir fait souvent face a des conflits
inconfortables entre les deux sources ou entre plusieurs hadiths. Paradoxalement, il ne peut
résoudre ces conflits, que par des déductions rationnelles®’. Reynolds donne I’exemple du
commentaire du verset 3:169 qui met I’accent sur la condition unique des martyrs au Paradis®'®,
Ibn Kathir y rapporte la tradition selon laquelle les ames des martyrs existeront dans les corps
d’oiseaux, entre leur mort et la résurrection de leur corps. Pourtant un hadith, avec un isnad
excellent et valide, explique que les &mes de tous les croyants seront dans des corps d’oiseaux

et donc pas seulement celles des martyrs. Ibn Kathir est ainsi contraint de trouver un nouveau

316 On peut noter également que le terme ghayb est traduit une premiere fois par « I'inconnu » puis par
«mysteres» (avec méme une différence d’écriture pour le mot « clés »).

317 REYNOLDS Gabriel Said, The Qur’an..., op. cit., pp. 226-227.

318 IBN KATHIR, Tafsir al-qur’an al- ‘azim..., op. cit., vol. 2, pp. 161-164.
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privilege pour les martyrs. Il propose alors une solution selon laquelle seuls les martyrs seront
libres de voler autour du Paradis. En effet, il dit3!° :
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« ... et selon ce hadith : " I’ame du croyant prendra la forme d’un oiseau au Paradis".

En ce qui concerne les ames des martyrs, d’aprés ce qui précede, elles seront dans les gésiers
d’oiseaux de telle sorte qu’elles sont comme les étoiles, en accord avec les ames de I’ensemble
des croyants, alors, <la différence> ¢’est qu’elles volent par elles-mémes et nous demandons a
Dieu le Généreux, le Bienfaiteur, d’affermir notre foi ».

Dans la version en francais, il est écrit®2 :

« Selon un hadith : « L’ame du croyant prendra la forme d’un
oiseau au Paradis. Quant aux ames des martyrs, elles sont dans
des gésiers d’oiseaux verts, et la différence entre les deux, est
que ces dernieres s’envolent et parcourent la ou elles voudront ».

La présentation est telle qu’on croit que c¢’est la suite du hadith et que c’est donc I’opinion de
Muhammad. A nouveau, la version francaise n’est pas seulement réductrice, elle est surtout
trompeuse.

Le fait qu’lbn Kathir fasse constamment référence au hadith, que ce soit dans sa version
arabe ou celle en francais, donne a penser que la communauté musulmane a préservé non
seulement le texte du Coran, mais aussi I’interprétation prophétique, Muhammad étant lui-
méme le premier mufassir®?l. Or, on a vu plus haut que ce n’est pas si évident a assurer®??,
Lorsqu’en plus, la version francaise ne donne qu’un hadith avec peu de transmetteurs, cela
donne I’impression d’avoir les propres mots de Muhammad. Nous pensons donc que les
musulmans pourraient rejeter une interprétation différente qui donnerait I’impression de se
détacher du Prophéte lui-méme. Si nous ne montrons pas, par la méme occasion, comment le
tafsir qui est dominant aujourd’hui est construit, nous avons peu de chances de pouvoir faire
découvrir celui de Fakhr al-Din al-Razi.

Pour cette raison, il faut d’abord faire remarquer qu’lbn Kathir se range parmi les
traditionalistes. On peut alors voir son insistance pour les hadiths comme le reflet d’une lutte
dans I’histoire de la théologie islamique entre le traditionalisme et le rationalisme. Différents
points de vue existent en effet sur I’'importance donnée a la raison (‘agl) par rapport a la tradition

319 IBN KATHIR, Tafsir al-qur’an al- ‘azim..., op. cit., vol. 2, p. 164.

320 IBN KATHIR, L’interprétation du Coran..., op. cit., vol. 1, pp. 562-563.
321 REYNOLDS Gabriel Said, The Qur’an..., op. cit., p. 228.

322 Voir point 1.1
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(nagl). Ainsi, les traditionalistes insistent sur la supériorité des sources originales, ¢’est-a-dire
le Coran, la Sunna et le point de vue théologique des premiéres communautés musulmanes®?,
Le noyau théologique de leur discours, tiré du corpus des hadiths et des conclusions qui en
découlent, concerne la croyance et I’action correctes. Celles-ci prennent la forme de crédos
succincts (‘agida) faciles @ mémoriser. En outre, la méthodologie qui a été développée pour
I’évaluation des traditions prophétiques et des isnads assure la cohésion et I’intégrité de la
discipline3?,

La tendance rationaliste, quant a elle, souligne I’ importance de I’usage du raisonnement
dans les questions théologiques et la compréhension du message révélé®?® tout en ne
s’accordant pas toujours sur ce qu’est la raison et sur les éventuelles limites de son exercice.
Contrairement aux traditionalistes, un rationaliste ne peut pas simplement adopter des
affirmations concernant la foi. Initié au paradigme théorique développé par son maitre et aux
arguments rationnels qui sous-tendent ce paradigme, il peut étre en désaccord avec lui et
éventuellement développer sa propre théorie. Avec cette tendance, apparait un nombre
incalculable d’écoles et de sous-groupes de théologiens®2,

Les rationalistes ont été fréquemment associés aux Hanafites tandis que les
traditionalistes ont souvent été reliés aux Hanbalites. Les Shafi ites pour leur part ont été en
proie & de grands débats entre rationalistes et traditionalistes tout au long de leur histoire3?’.
Cette distinction forte entre les approches des traditionalistes et des rationalistes devient plus
nuancée avec I’émergence des écoles ash ‘arites et maturidites au X° siécle et la reconnaissance
de ces deux écoles au sein des savants. Bien que ces écoles se basent sur I’investigation
rationnelle, ils adoptent également la pratique de mémorisation des crédos de base des
traditionalistes®?8.

Comme le souligne EI Shamsy, le discours base sur les hadiths jouit, des ses débuts, d’une
grande popularité parmi les gens ordinaires. Les traditionalistes sont percus comme les
protecteurs de la Sunna. Celle-ci a d’autant plus de valeur a leurs yeux que c’est a travers elle
que le modele du Prophete peut étre accessible. A ’inverse, le public fuit les débats des premiers
mutakallimiin et considére ces spéculations audacieuses comme frisant I’impiété32°,

Dans le mouvement des traditionalistes, les Hanbalites représentent ses héritiers les plus
rigoureux, dés la fin du IX8, début X® siécle®°. En ce qui concerne le Coran, les Hanbalites
critiquent le recours a I’argument intellectuel pour résoudre des difficultés dans sa
compréhension et mettent en avant les pieux ancétres, les Salafs. Ces derniers, selon eux,
comprennent le langage du Coran. lls connaissent les pratiques de Muhammad présentées
comme essentielles puisqu’elles sont & imiter. Selon eux, les Salafs sont d’autant plus

323 MIRZA Younus Y., “Was Ibn Kathir the 'Spokesperson' for Ibn Taymiyya”, dans Journal of Qur’anic
Studies, 16.1 (2014), p. 3

324 EL. SHAMSY A., “The social construction of orthodoxy...”, op. cit., p. 105.

325 MIRZA Younus Y., “Was Ibn Kathir the 'Spokesperson'...”, op. cit., p. 3

326 EL. SHAMSY A., “The social construction of orthodoxy...”, op. cit., pp. 105-106.

327 MIRZA Younus Y., “Was Ibn Kathir the 'Spokesperson'...”, op. cit., p. 4.

328 EI, SHAMSY A., “The social construction of orthodoxy...”, op. cit., pp. 106-107.

329 Jbid., p. 110.

330 HOOVER Jon, “Hanbali Theology”, dans The Oxford Handbook of Islamic Theology, éd. Schmidtke
Sabine, Oxford, Oxford University Press, 2015, p. 625. Pour plus d’informations, voir LAOUST H. « Le
hanbalisme sous le califat de Bagdad (855-1258) », dans Revue des Etudes Islamiques (1959), pp. 67-
128.
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importants qu’ils ne sont pas influencés par les questions soulevées par des sectes plus
tardives®!,

Le Hanbalisme faiblit au début du treizieme siecle, en raison entre autres de la destruction
de Bagdad en 1258 par les Mongols. Au quatorziéme siecle, la question de la suprématie des
hadiths — et donc la supériorité des interprétations de Muhammad et de celles de ses
Compagnons — devient plus prégnante, notamment avec le hanbalite lbn Taymiyya
(m. 728/1328)%%. 11 s’agit alors de restreindre la 1égitimité de certaines interprétations et de
s’opposer a la spéculation intellectuelle dans le domaine de 1’exégése ainsi qu’a la diversité qui
en découle®®,

Or, Ibn Kathir (m. 774 /1373), le disciple d’Ibn Taymiyya, reprend les opinions de ce
dernier pour I’¢laboration de son tafsir. 1l est donc judicieux de se pencher un peu plus sur Ibn
Taymiyya afin de mieux cerner 1’ouvrage d’Ibn Kathir, si présent dans les discours a I’heure
actuelle.

Ibn Taymiyya est surtout connu pour étre un théologien et jurisconsulte hanbalite qui
dénonce toutes les innovations (bid ‘a). Il est arrété plusieurs fois a cause de ses positions et ses
fatwas. Il veut pourtant préner une doctrine de synthése ou de conciliation entre la tradition, la
raison et la volonté. Toutefois, il préfere les idées défendues par les Salafs et refuse notamment
le ta wil®**, la « réinterprétation non-littérale du Coran », selon la traduction de Jon Hoover3%®,

En dénoncant les innovations et en prénant un retour aux Salafs, Ibn Taymiyya tente de
repousser ce qu’il perg¢oit comme des dangers pour 1’islam sunnite. Ceux-Ci proviennent
notamment des Mongols, des Croisés et des Shi‘ites, trois groupes qu’il part combattre. Il
considére également comme un danger certaines doctrines méetaphysiques du soufisme ainsi
que la « grécisation » de la pensée islamique par I’influence grandissante de la logique et de la
philosophie.

Concernant la raison de ses combats, il faut faire remarquer que I’arrivée des Mongols —
apres la mort de Fakhr al-Din al-Razi — provoque un profond changement dans les mentalités.
A T’age de quatre ans, Ibn Taymiyya doit quitter, avec sa famille, sa ville natale Harran en
667/1269. lls fuient ’arrivée des Mongols pour se réfugier a Damas. Ibn Taymiyya fait plus
tard partie de la résistance contre les Mongols et participe aux cotés des Mamliks a une
expédition contre les Shi‘ites qui aident les Francs et les Mongols®3®. Méme si les Mamliiks ont
réussi a controler I’avancée mongole, le début de leur régne est marqué par une instabilité
politique, des conflits internes et un sentiment de crise parmi les élites®®’. Ibn Taymiyya préche
alors le jihad contre les Mongols, les Chrétiens et les Shi‘ites®*®,

331 LEAMAN Olivier, “The developed kalam tradition”, dans The Cambridge Companion to Classical
Islamic Theology..., op. cit., p. 84.

332 HOOVER Jon, “Hanbali Theology...”, op. cit., pp. 625-633.
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335 HOOVER Jon, “Early Mamluk Ash ‘arism against Ibn Taymiyya on the Nonliteral Reinterpretation
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éd. SHTHADEH Ayman et THIELE Jan, Leiden-Boston, Brill, 2020, pp. 195-226.
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A propos du soufisme, il est a noter qu’Ibn Taymiyya vit a une époque qui connait une
rapide diffusion des idées d’Ibn ‘Arabi chez les savants musulmans d’Anatolie, de Perse, de
Syrie, d’Egypte et du Maghreb. Beaucoup d’entre eux sont en contact avec Ibn Taymiyya.
Celui-ci critique particuliérement la doctrine de I’unicité de I’Etre (wakdat al-wujud)®*. Selon
Ibn Taymiyya, Ibn ‘Arabi fait partie, avec cette doctrine, des hérétiques et de ceux qui
commettent de graves péches tels que les vétements féminins trop suggestifs, les superstitions
populaires, les jeux de hasard, la diffusion des coutumes mongoles parmi les Mamliks, les
hérésies shi‘ites, la philosophie rationaliste et le kalam®®. 11 est d’ailleurs surprenant de
constater qu’Ibn Taymiyya voit une claire connexion entre la diffusion des doctrines d’Ibn
‘Arabi et I’arrivée des hordes de Mongols paiens®4.

Au sujet de la philosophie, Ibn Taymiyya est un juriste résolument anti-falsafa. Son ouvrage
al-Radd ‘ala al-mantigiyyin (réfutation des logiciens)®*? est une attaque sévére de la logique
grecque et a exercé une certaine influence dans le monde du littéralisme hanbalite®*3. C’est une
attaque contre les Grecs anciens, mais aussi contre les commentateurs plus tardifs et leurs
partisans musulmans. Cet ouvrage est central dans la critique qu’Ibn Taymiyya formule contre
les méthodes philosophiques et théologiques. Celles-ci engendrent selon lui la contradiction
entre raison et révélation®#. 1l faut ajouter que la majeure partie de son projet intellectuel est
composée de réfutations théologiques. Bien qu’il soit un grand mujkaddith, lbn Taymiyya
affirme que la raison et la révélation sont complémentaires®®. A travers le vaste corpus varié
de ses écrits, Ibn Taymiyya manifeste d’ailleurs une familiarité presque étonnante avec toutes
les grandes écoles de pensée, ainsi qu’avec les écrits particuliers de la plupart des philosophes
et théologiens®*®. Il apparait comme atypique pour son accent particulier sur les questions
épistémologiques, que les travaux traditionalistes sur le sujet n’affichent généralement pas. Ces
questions cherchent a établir que la connaissance qui est dérivée des nombreuses chaines de
transmetteurs a valeur probante34’. Au sujet de son attitude vis-a-vis de Fakhr al-Din al-Razi, il
I’accuse d’ignorer le Coran, de suivre aveuglément Ibn Sina ainsi que les opinions de
« philosophes impies » ou de « théologiens hérétiques », c’est-a-dire les Mu ‘tazilites, qui se
basent, selon Ibn Taymiyya, sur de fausses propositions®*®. Pourtant, Razi s inscrit dans la ligne
traditionnelle sunnite et est un défenseur des enseignements coraniques®*.

Selon Oliver Leaman®° Ibn Taymiyya est une figure marginale parmi ses
contemporains et 1’école ash‘arite s’avére beaucoup plus satisfaisante pour les savants qui la
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développent dans un systéme complexe®?. En effet, Ibn Taymiyya est une figure controversée
en son temps et il I’est resté jusqu’a 1’époque moderne®®2. Lui et son disciple lbn Qayyim al-
Jawziyya (m. 751/1350) ne représentent pas le discours théologique de cette époque. lls
expriment des opinions tres controversées que d’autres cherchent & marginaliser et a réprimer,
méme par la sanction de I’Etat®®. S’il est reconnu universellement par ses contemporains pour
son intégrité et son caractere moral, son tempérament irascible et condescendant dérange. Il est
convaincu de la vérité de ses propres opinions et se révele méprisant face a ceux qui professent
des opinions différentes. Il n’est pas accueilli les bras ouverts par beaucoup de ses pairs
hanbalites et ses disciples proches ne sont qu’au nombre de douze environs®*,

Nous avons dit précédemment qu’Ibn Kathir reprend dans I’introduction de son tafsir
les positions d’Ibn Taymiyya concernant la méthode d’interprétation du Coran. Cependant,
selon Younus Y. Mirza, il faut nuancer le fait qu’Ibn Kathir soit le disciple d’Ibn Taymiyya. En
effet, il a une herméneutique coranique et une exégése qui sont bien distinctes®®. lbn Kathir
n’est pas hanbalite comme Ibn Taymiyya, mais fait partic d’un cercle intellectuel shafi‘ite
spécialisé dans les différentes sciences du hadith. Ce cercle soutient la Sunna contre la
spéculation du kalam et les débats®*®. Selon Mirza, lbn Kathir devrait étre vu non comme une
extension de la pensée d’lbn Taymiyya, mais comme une réponse contre les Shafi ites-
Ash‘arites, notamment Fakhr al-Din al-Razi, qui incorporent le kalam dans leurs travaux ainsi
que le ta'wil. En outre, si Ibn Taymiyya argumente directement contre al-Razi, ce n’est pas le
cas d’Ibn Kathir. En revanche, celui-ci s’appuie, pour réaliser son zafsir, sur des exégeétes qui
se basent sur la tradition, comme al-Tabari (m. 310/923)%. Il trie ensuite les traditions
exégétiques selon de strictes conceptions de 1’orthodoxie, a la maniére de son maitre lbn
Taymiyya®®. Néanmoins, il ne cherche pas a combattre les idées de ses adversaires, ce qui a
conduit & marginaliser ces derniers subtilement®°. En effet, il évite les débats et les réfutations
et cherche plutdt a évaluer le degré d’authenticité des traditions citées par les grands exégetes
précédents®®. Par exemple, il passe outre les versets anthropomorphiques, sans y engager des
discussions philosophiques, contrairement a Fakhr al-Din al-Razi. Pour le passage du verset
7:54 : { Puis Il s’est établi sur le tréne}, il dit >%* :

L@_kautmyhhw:\jﬁ;ﬁ):\:\sﬂymew\ \JA‘_QUALMS

« Sur cette question, les gens ont beaucoup d’opinions et ceci n'est pas le lieu pour s’étendre 1a-
dessus ».
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Bien qu’Ibn Kathir traite de questions théologiques dans son tafsir, il ne consideére pas celui-
ci comme un traité théologique et cherche a éviter de telles discussions®2. 11 s efforce plutot de
transmettre les enseignements moraux et éthiques du Prophéte Muhammad®®3,

Nous pensons que la méthode d’Ibn Kathir risque d’étre nuisible a long terme parce qu’en
ne discutant pas des différents points de vue, il les fait completement disparaitre. De plus,
comme il a recours aux propos de Muhammad pour interpréter le Coran et que ces propos font
autorité parmi les musulmans, ceux-ci pourraient ne pas comprendre I’utilité de lire d’autres
ouvrages de tafsir. Or, lorsqu’on ne lit plus que son tafsir, comme c’est souvent le cas
aujourd’hui dans certains milieux musulmans, on n’a plus aucune idée des débats qui ont eu
lieu par le passé. Par conséquent, on est tenté d’accepter ses interprétations comme des dogmes,
surtout quand on ne lit que la version francaise dans laquelle tous les hadiths divergents ont été
supprimés.

Un autre point a souligner est ’attitude d’Ibn Kathir face aux isra ‘iliyyat. A 1’origine, ceux-
ci seraient des récits provenant de juifs — et dans une moindre mesure de chrétiens — convertis
ou de musulmans qui les avaient appris, directement ou indirectement, de juifs ou de chrétiens.
lls apportent un contexte aux figures bibliques qui apparaissent dans le Coran®4, Petit a petit,
ces récits ont fait I’objet de critiques. Comme Ibn Kathir attache une grande attention a la qualité
non seulement du hadith, mais aussi de son isnad, il reste sceptique®®. Avec lui, apparait méme
un usage du terme isra iliyyat systématiquement péjoratif. Il 1’utilise en effet pour étiqueter un
matériel qu’il désapprouve avec véhémence. Toutefois, il permet que certaines de ces traditions
soient acceptées, quand elles sont en accord avec des récits musulmans®®. 1l faut faire
remarquer que les auteurs plus tardifs n’ont pas suivi Ibn Kathir dans cette utilisation péjorative
du terme et ce, jusqu’a I’époque moderne®’.

Toutefois, a I’heure actuelle, ces récits sont fortement rejetés, notamment depuis le
réformateur Muhammad ‘Abduh (1849-1905) et son école. Celui-ci les considere comme
fabriqués dans le seul but de ruiner I’islam, par I’introduction de données étrangeres, ¢’est-a-
dire juives®®®. C’est pourquoi les isra iliyvat, sont délibérément omises dans certaines
traductions du tafsir d’Tbn Kathir. En témoigne la préface de Muhammad ar-Rifa‘1, dans sa
traduction du rafsir, qui le précise clairement®®. Ce ne sont donc pas seulement les hadiths
divergents qui sont supprimés. D’ailleurs, des traductions du tafsir d’Tbn Kathir éditées en
Avrabie Saoudite font 1’objet de critiques quant a la censure qui aurait été opérée3’. Les coupures
qui sont faites pourraient n’étre qu’une fagon de rendre le texte plus facile d’accés pour un
lecteur d’aujourd’hui. Ces omissions permettent, en effet, d’alléger considérablement le propos.
Cependant, elles reflétent plutdt le rejet des isra iliyyat dans les milieux dans lesquels ces
traductions sont faites et changent la nature méme du texte®'*,

362 MIRZA Younus Y., “ Tafsir Ibn Kathir...”, op. cit., p. 246.

363 Ibid., p. 247.

364 LOWIN Shari L., “isra’iliyyat”, dans EI3.

365 REYNOLDS Gabriel Said, The Qur’an..., op. cit., p. 227.

366 LOWIN Shari L., “isra’iliyyat”, dans EI3.

367 TOTTOLI Roberto, “Origin and use of the term isra iliyyat ...”, p. 208.

368 LOWIN Shari L., “isra’iliyyat”, dans EI3.

369 Tafsir Ibn Kathir, abrégé par Sheikh Muhammad Nasib ar-Rifa‘1, London, Al-Firdous, 1998.
370 RIPPIN Andrew, “The Contemporary Translation...”, op. cit, p. 478.

37t LOWIN Shari L., “isra’iliyyat” dans EI3.

55



Il faut donc rappeler que ce n’est pas réellement le tafsir d’Tbn Kathir qui est lu actuellement.
Dans les temps modernes, ce zafsir a en effet été transformé. D’une forme encyclopédique, il
est devenu un fafsir de type madrasa utilisé dans les universités et séminaires®2. En fait, le
tafsir d’Tbn Kathir est avant tout un ouvrage de référence et c’est Ahmad Shakir (m. 1377/1958)
qui joue un réle central dans sa transformation en un commentaire didactique et populaire.
Effectivement, il I’abrége en supprimant les chaines de transmission et en faisant une sélection
parmi les hadiths. Ce faisant, il supprime le langage technique des hadiths et les opinions
contradictoires des Compagnons, des Successeurs ou des anciens exegétes, pour laisser un seul
sens pour chaque verset. Selon Mirza, il répond ainsi au désir de musulmans qui veulent
comprendre le sens correct du Coran, en s’appuyant sur le Coran lui-méme et la Sunna
authentique®”®. D’autres abrégés vont suivre lorsque les Wahhabites popularisent et
standardisent encore plus le tafsir d’Ibn Kathir®™,

En effet, au siecle passé, I’adhésion des Wahhabites aux doctrines d’Ibn Taymiyya, de
maniére simplifiée toutefois, va rendre ’approche d’Ibn Taymiyya politiquement influente®”>.
Le wahhabisme apparait avec Muhammad Ibn ‘Abd al-Wahhab (m. 1206/1792). Celui-ci s’allie
a I’émir Muhammad Sa‘td, le fondateur du premier état saoudien. L’ceuvre la plus importante
d’lbn ‘Abd al-Wahhab est son Kitab al-Tawhid (le Livre de 1’Unicité)®’®. En effet, le tawhid
(I"unicité) est au ceeur de son enseignement ainsi que son opposé le shirk (I’association). Par
ces deux concepts, il critique radicalement le comportement religieux de ses contemporains. Le
tawhid devient ainsi le premier devoir religieux. Ibn ‘Abd al-Wahhab affirme que la plupart des
musulmans ne doivent pas étre considérés comme tel en raison de pratiques qu’il considére
comme shirk, par exemple la vénération de sépultures et de personnes inhumées considérées
comme des saints®’’. Les Wahhabites mettent particuliérement en avant les ceuvres d’Ibn
Taymiyya ainsi que celles d’Ibn al-Qayyim al-Jawziyya (m. 751/1350). Malgré le fait que le
wahhabisme s’impose en Arabie Saoudite, il ne fait pas I’'unanimité parmi les Hanbalites,
certains y sont méme hostiles. Il exerce pourtant une influence plus ou moins profonde dans la
péninsule arabique, au Maghreb et en Inde®. Comme Ibn Taymiyya est mis a I’honneur par
les Wahhabites, ¢’est naturellement le fafsir d’Ibn Kathir, son disciple, qui devient la référence
a suivre®’,

D’un autre c6té, les Salafistes, qui sont des réformistes de la fin du XIX® siecle, mettent
en avant également Ibn Taymiyya et par conséquent le fafsir d’Ibn Kathir. Le but dans leur cas
est de régénérer 1’islam par un retour a la tradition représentée par les pieux ancétres (al-salaf
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al-salih), d’ou leur nom®®. L’histoire de la montée de 1’idéologie salafiste a commencé en 1936

a Damas lorsqu’une ceuvre d’Ibn Taymiyya a été publiée par le mufti de la ville. Il s’agit de la
Mugaddima fi usil al-tafsir (Introduction aux principes du tafsir). Cette publication est I’une
des manifestations de la résurgence salafiste moderne. Celle-ci fait d’Ibn Taymiyya et de sa
compréhension de la tradition religieuse une pierre angulaire de son programme38!, En réalité,
le salafisme n’est pas un mouvement homogene, mais est formé de plusieurs tendances qui se
critiquent mutuellement. Pour certains, il est li¢ a I’institution religieuse de 1’ Arabie Saoudite
et le wahhabisme. Quoi qu’il en soit, ces idéologies partagent un fond commun selon lequel le
retour a la religion musulmane des Salafs est la clé pour retrouver la gloire des premiers siécles
de I’islam. A cette époque, les musulmans dominaient le monde. Ces idéologies expliquent le
déclin de I’islam par 1’éloignement des musulmans du véritable islam, d’ou le recours aux
Salafs3®?,

C’est donc I’action combinée de ces deux mouvements, le wahhabisme et le salafisme, qui
a ainsi propulseé le tafsir d’Ibn Kathir sur le devant de la scene. De plus, ce sont les abrégés de
cet ouvrage qui vont étre traduits notamment en anglais et en frangais, d’ou les différences que
nous avons remarquées dans les quelques exemples vus plus haut. Ces traductions vont apporter
a cet ouvrage une grande diffusion dans les communautés musulmanes non-arabes®®?,

En conclusion, Ibn Kathir est un shafi‘ite spécialisé¢ dans les différentes sciences du
hadith. |l soutient la Sunna contre la spéculation du kalam. Dans I’introduction de son tafsir, il
présente la méthode d’Ibn Taymiyya pour interpréter le Coran. Celle-ci recommande
d’expliquer le Coran a travers le Coran lui-méme d’abord, ensuite par la Sunna, les
Compagnons et les Successeurs. Cependant, contrairement a Ibn Taymiyya, il évite les débats
et les discussions. Il cherche plutdt a transmettre les enseignements moraux et éthiques du
Prophete Muhammad, sans réfuter les arguments de ses adversaires. A 1’époque moderne, suite
au wahhabisme et au salafisme, Ibn Taymiyya et Ibn Kathir vont étre plébiscités. Toutefois, le
tafsir de ce dernier est abrégé, de maniere orientée, en supprimant notamment les chaines de
transmetteurs, les hadiths divergents et les isra liyyat. C’est cette version abrégée qui va alors
étre traduite, entre autres en francais, et qui va remporter le succes aupres de la communaute
musulmane. Ainsi, ¢’est ce tafsir qui est presque exclusivement connu du grand public.
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4, Methode exegétique de Fakhr al-Din
al-Razi : le cas du verset 2:186

Nous avons vu comment Ibn Kathir interpréete le Coran. Il se base avant tout sur le Coran
lui-méme, ensuite la Sunna, les Compagnons et les Successeurs. Pour ce faire, il a retravaillé
les tafsirs traditionnels comme celui d’al-Tabari en évaluant leurs hadiths a la lumiére des
collections de hadiths canoniques. C’est donc a travers la révélation — le Coran et la Sunna —
qu’il interprete le Coran.

En ce qui concerne Fakhr al-Din al-Razi, la révélation et la raison sont toutes les deux
sources de connaissance dans I’interprétation du Coran. La question a présent est de savoir s’il
considere I’une comme supérieure a ’autre.

Tout d’abord, nous avons vu que I’interdiction du ra’y (la réflexion personnelle) est, dans
certains cas, détournée en faisant des distinctions entre le zafsir et le ta'wil afin de pouvoir
interpréter le Coran®®*, De ce point de vue, le tafsir dépendrait des témoins des circonstances
entourant les révélations coraniques et le ta wil explorerait les sens possibles de la formulation
coranique. Quant a Razi, lorsqu’il interpréte les versets coraniques dans lesquels les termes de
ta’'wil ou de tafsir sont mentionnés, il affirme qu’ils sont synonymes. Par exemple, pour le
verset 3:7 qui parle des versets ambigus (les mutashabihat ), il dit 3% :
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« Sache que le ta 'wil, c'est le tafsir. Son étymologie est le fait de ramener et le fait d’arriver,
tu dis : "La chose arrive (a/) a ceci” quand elle arrive vers lui, et "Je I’ai ramené (awwaltuhu
ta ‘wilan)" quand tu I’aménes vers lui, c’est 1a ce que signifie le za 'wil linguistiquement. Ensuite,
le tafsir est appelé ta 'wil. Le Trés-Haut a dit : {Je vais t’apprendre I’interprétation (za 'wil)
de ce que tu n’as pu supporter avec patience} (18:78) et le Trés-Haut a dit : {Et de meilleure
interpreétation (za 'wil)} (17:35) et cela parce que <le ta 'wil> renseigne sur ce a quoi renvoie le
sens du mot ».

On peut en déduire que Razi ne semble pas faire de distinction entre ces deux termes. L un
comme I’autre représente tout effort pour comprendre le sens de quelque chose, en se référant
au texte. Cet effort peut étre alors une argumentation logique, philosophique ou théologicue3®®.
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D’aprés Kafrawi®®’, I’interprétation de Razi est d’abord basée sur la révélation. En effet, il
cite fréquemment d’autres versets du Coran pour expliciter les passages qu’il interpréte. Cette
méthode, connue par 1’expression al-Qur ‘anu yufassiru ba ‘duhii ba ‘da (une partie du Coran est
expliquée par une autre), avait déja été utilisée par les exégétes précédents, tels qu’al-Tabarf.
Selon Kafrawi, Razi considére le Coran comme une seule entité dont aucune partie ne peut étre
comprise si elle est isolée des autres®®. 11 utilise d’autres versets du Coran non seulement pour
clarifier, mais aussi pour engendrer de plus amples discussions®®°. Par ailleurs, d’aprés Kafrawi,
Razi consideére les traditions prophétiques comme une source valide pour I’interprétation du
Coran et ¢’est pourquoi il les utilise fréquemment®*°. Ensuite, c’est lorsqu’il y a des difficultés
pour interpréter le Coran qu’il cherche des solutions par des considérations rationnelles3®!. Nous
verrons a travers un passage de son commentaire comment Razi articule ces différentes sources
dans son tafsir.

Afin de mesurer I’intérét de redécouvrir les Mafatrh al-ghayb, nous nous proposons de
donner la traduction du commentaire du verset 2:186 : { Quand Mes serviteurs t’interrogent
sur Moi, alors Je suis proche, Je réponds a I’appel de celui qui invoque quand il invoque.
Qu’ils Me répondent et qu’ils croient en Moi, peut-étre qu’ils seront bien guidés}. Nous
avions choisi ce verset parce qu’il suggére une proximité avec Dieu qui n’est habituellement
pas relevée quand on présente comment les musulmans pergoivent Dieu. Trop souvent, en effet,
Il est décrit comme inaccessible, lointain et toujours prét a punir. Cependant, ¢’est plut6t la
méthode de Razi qui nous a interpellée dans le commentaire de ce verset et c’est pour cette
raison que nous ’analyserons ici.

Afin d’avoir une idée de ce qui est aujourd’hui courant de lire a propos de ce verset, nous
présentons d’abord le tafsir d’lbn Kathir, tel qu’il est traduit en frangais. Ensuite, nous
présentons notre traduction du commentaire de Fakhr al-Din al-Razi. Ceci nous permettra
d’analyser la méthode exégétique telle qu’elle se donne a voir dans ce passage.

387 KAFRAWI Shalahudin, “Fakhr al-Din al-Raz1’s sources of Ta'wil...”, op. cit., pp. 186-202.
388 Ibid., p. 188.

389 Jbid.

390 Jbid., p. 190.

391 Ibid.

59



4.1. Commentaire d’lbn Kathir

Voici le commentaire d’lbn Kathir tel qu’il est traduit en frangais®®.

On a rapport¢ qu’un bédouin demanda: « O
Envoyé de Dieu ! Dieu est-1l tout pres de nous pour entretenir
avec Lui en téte a téte, ou loin de nous pour L’appeler ? ». Ce
verset fut révélé a cette occasion. D’aprés une autre version, les
compagnons demandérent a I’Envoyé de Dieu — qu’Allah le
bénisse et le salue — : ‘Ou se trouve notre Seigneur ? ».
Suivant la version de ‘Ata : « Aprés la révélation de ce verset :
« Votre Seigneur a dit : « Invoquez-Moi et Je vous exaucerai »
[Coran XL, 60] les gens dirent : « Oh si jamais nous connaissons
I’heure ou nous devons invoquer ! ».
Enfin suivant la version d’Abou Moussa Al-Ach‘ari : « Nous
étions en expédition avec I’Envoyé de Dieu — qu’Allah le
bénisse et le salue — Chaque fois que nous trouvions sur une
place élevée ou y montions, ou descendions dans une vallée,
nous exaltions la grandeur de Dieu a haute voix ». L’Envoyé de
Dieu — qu’Allah le bénisse et le salue — s’approcha de nous et
dit : « Hommes ! Ayez pitié de vous-mémes car celui que vous
invoquez Nn’est ni sourd ni absent, mais Il est celui qui entend et
voit tout. Méme Il est plus pres de ['un d’entre vous que le cou
de Sa monture. O Abdullah ben Qais (Abou Moussa), ne
t'apprendrai-je une parole qui fait partie des trésors du
Paradis ?Elle est : « I/ n’y a ni force ni puissance qu’en Dieu »
(Rapporté par Boukhari, Mouslim et Ahmed)®.
Abou Houraira a rapporté qu’il a entendu I’Envoyé¢ de Dieu —
qu’Allah le bénisse et le salue —dire : « Dieu le Trés-Haut a dit :
« Je suis avec Mon serviteur tant qu’il M’invoque et que ses
levres prononcent Mon nom ». Ceci est pareil aux paroles
divines : « Dieu est avec ceux qui Le craignent et avec ceux
qui font le bien »[Coran XVI, 128] et aussi quand Il a dit a
Moise et Haroun : « Oui Je suis avec vous ; J’entends et Je
vois » [Coran xx, 46]
Ce qu’il faut retenir consiste a croire que Dieu ne rendra pas
vaine I’invocation de Son serviteur, et rien ne Lui préoccupera
de I’entendre car Il entend toutes les prieres. Le Prophete —
qu’Allah le bénisse et le salue —a dit : « Dieu a honte de décevoir
Son serviteur quand il Lui tend ses mains en [’'implorant »
(Rapporté par Ahmed)®@.
Abou Sa’id a rapport¢ que ’Envoyé de Dieu — qu’Allah le
bénisse et le salue —a dit : « Pas un musulman quoi invoque Dieu
a Lui la puissance et la gloire en Lui adressant ses priéres qui
ne comportent ni un péché ni une rupture d’'un lien de parenteé,
sans que Dieu ne [’exauce : soit en répondant a son appel, soit
en lui épargnant la récompense pour la vie future, soit en

392 IBN KATHIR, L'interprétation du Coran..., op. cit., vol. 1, pp. 248-251.
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repoussant de lui un mal qui pourrait [’atteindre » On lui
dit : « Devrons-nous alors multiplier nos invocations ? ». Il
répliqua: « Dieu est aussi plus généreux ». (Rapporté par
Ahmed)®. Un autre hadith analogue a été rapporté par Al-
Tirmidhi.

Dans le Sahih de Mouslim on trouve aussi ce hadith rapporté par
Abou Houraira dans lequel I’Envoyé de Dieu — qu’Allah le
bénisse et le salue — a dit : « Tout serviteur est toujours exaucé
a moins que sa priére ne concerne un péché ou une rupture du
lien de sang, ou qu’il ne hdte ['exaucement». On lui
demanda:«O Envoyé de Dieu! Comment on hate
I’exaucement ? 1l répondit : « Le serviteur dit : « J’ai demandé,
j’ai demandé, mais je vois que je n’ai pas été exaucé ». Alors il
regrette d’avoir demandé et cesse de demander »2,

Dans un autre hadith rapporté par Ahmed, I’Envoyé de Dieu —
qu’Allah le bénisse et le salue — a dit : « Les ceeurs sont comme
des récipients dont certains sont plus vastes que les autres.
Lorsque vous demandez quelque chose a Dieu, faites-le avec
certitude d’étre exaucés, car Dieu n’exauce pas la priere d’un
serviteur dont le ceeur est inattentif »®),

Tous ces hadiths exhortent ’homme a multiplier ses invocations
une fois les jedne rompu. Car Abdullah Ben ‘Amr a rapporté que
I’Envoyé de Dieu — qu’Allah le bénisse et le salue —a dit : « Lors
de la rupture du jeiine, l’invocation du jetineur est toujours
exaucée ». Il est recommandé au jedneur, comme a dit le
Prophéte — qu’Allah le bénisse et le salue —, de formuler cette
invocation, quand il rompt son jelne: « Grand Dieu, je Te
demande par Ton ample miséricorde qui embrasse tout, de me
pardonner ».

Abou Houraira a rapporté que I’Envoyé de Dieu — qu’Allah le
bénisse et le salue — a dit: « Il y a trois personnes dont leur
invocation est toujours exaucée : [’imam équitable, le jeiineur
jusqu’a ce qu’il rompt son jeiine et ['opprimé, Dieu élevera
celle-ci au-dessus des nuages, les portes du ciel seront ouvertes
devantelle, et Il dira : « Par Ma toute puissance, Je t ‘apporterai
secours fut-ce apreés un certain moment » (Rapporte par Ahmed
Tirmidzi, Nassai et 1bn Maja)®.

Au-dela du francais quelque peu bousculé, nous constatons que pour expliquer ce
verset, Ibn Kathir cite de nombreux hadiths et ne fait appel a rien d’autre. Les premiers hadiths
qu’il cite expliquent a quelle occasion ce verset a été révélé. Il s’agit des questions des
compagnons par rapport a la fagon dont il faut invoquer Dieu. Ensuite, il dit ce qu’il faut retenir
de ces hadiths, a savoir que Dieu entend toutes les prieres. 1l rappelle ensuite d’autres hadiths
qui encouragent a multiplier les invocations tout en indiquant les conditions pour étre exauce.

En comparant avec le texte arabe d’lbn Kathir®®, nous remarquons que le commentaire
est fort raccourci. Tous les isnads sont réduits au premier transmetteur, le plus proche du

393 IBN KATHIR, Tafsir al-qur’an al- ‘azim..., op. cit., vol. 1, pp. 505-509. Voir le texte arabe en annexe.
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Propheéte, donnant I’impression qu’on détient une information de premier plan. Certains hadiths
sont raccourcis, sans que leur présentation nous informe de ces coupures. Toutefois, le sens est
conservé. Contrairement au texte arabe, une seule version du hadith est donnée, renforcant
I’idée qu’il s’agit du dit de Muhammad tel quel. Nous remarquons également qu’Ibn Kathir
n’hésite pas a donner des hadiths qui sont présentés comme étant gharib>**, mais que ceux-ci
n’apparaissent pas dans la traduction francaise. En effet, il rapporte 3% :

Ol @l O ol O ] ) O Gl Wias sl (g Blaasl (O e Wias 453 5% 0l JU
Ealls e 5 Ul S JB G jSoama 0 @il ol (Has adl 0 (ol s ey @ Shane

2

o Jasgd Aile Alse oy L JE (0led 13) g 1all 3523 Gy V) (e #8 4 Jsu )
A Ol oy sy i 4B 5 RBaleall Al mllall sne 13 DLl ol g 4 Jlas
dlala adle

ax sl 138 e e 8 s I

« Ibn Marduwiya a dit que nous a rapporté (...) qui a dit : j’étais avec ‘A’isha et j’ai interrogé
le messager de Dieu (paix et bénédiction de Dieu sur lui), a propos du verset : {Je réponds a
’appel de celui qui invoque quand il invoque}. 1l a dit : « O Seigneur, c¢’est une question de
‘A’isha ». Jibril est alors descendu et a dit : « Dieu te transmet la salutation. \Voici mon serviteur
pieux a I’intention sincére et au cceur pur. 1l dit : « O Seigneur ». Je dis donc « Me voici ! ». et

Il répond donc a son besoin ».
Ce hadith est gharib sous cet aspect ».

394 Dans la terminologie des hadiths, le terme gharib (rare/étrange) renvoie a un hadith recu d’'une
seule voie.
395 IBN KATHIR, Tafsir al-qur’an al- ‘azim..., op. cit., vol. 1, p. 508.
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4.2. Commentaire de Fakhr al-Din al-Razi 3%

Voici a présent le commentaire de Fakhr al-Din al-Razi tel que nous le traduisons.

« [101] Dans le verset, il y a <plusieurs> questions :

Question 1 Concernant la maniére de lier ce verset avec ce qui précede3®’

Il'y a la <plusieurs> aspects.

- 1.1. Le Trés-Haut dit, aprés avoir imposé 1’obligation du jetine et avoir expliqué ses
regles : {Afin que vous proclamiez la grandeur de Dieu pour vous avoir guidés.
Peut-étre serez-vous reconnaissants}. Il ordonne ainsi au serviteur de proclamer la
grandeur de Dieu (le takbzr3®®) qui est le rappel (dhikr)39%°, et d’étre reconnaissant. Quand
Il dit cela, Il explique ensuite que Le Glorifié, avec Sa bonté et Sa miséricorde, est
proche du serviteur, qu’Il est informé de son rappel et de son remerciement. Il écoute
son appel et Il répond a son invocation et son espoir ne sera pas décgu.

- 1.2. Le fait qu’Il ordonne le takbir d’abord, puis qu’ll demande I’invocation en second
est un avertissement que I’invocation doit nécessairement étre précédée de la belle
louange. Ne vois-tu pas qu’al-Khalil 4%, sur lui la paix, I’a fait précéder de la louange
quand il a voulu faire une invocation ? Il a dit d’abord : {Celui qui m’a créé, voila qu’Il
guide} (26:78) jusqu’a son dit : {C’est de Lui que je désire le pardon de mes fautes
au jour de la rétribution} (26:82) : tout ¢a, ce sont les louanges a Dieu, le Tres-Haut.
Ensuite, il s’est mis a <L’> invoquer en disant : {Seigneur, accorde-moi une sagesse
et fais-moi rejoindre les gens pieux} (26:83). C’est de la méme fagon qu’ici, Il ordonne
d’abord le takbir et ensuite, 11 demande I’invocation*®®.

- 1.3. Dieu, qu’ll soit exalté, leur a prescrit le jeline comme I1 1’a prescrit a ceux qui étaient
avant eux et cela avec la condition que s’ils dorment, il leur est interdit ce qu’il est

396 TK, vol. 5, pp. 101-110. Voir le texte arabe en annexe.

397 Coran 2 : 185 { Le mois de ramadan durant lequel est descendu le Coran en tant que
bonne direction pour les gens et en tant que preuves de la bonne direction et du
discernement. Celui qui parmi vous est témoin en ce mois, qu’il jetine. Que celui qui est
malade ou en voyage alors <qu’il jetine> plusieurs autres jours. Dieu veut pour vous la
facilité et Il ne veut pas pour vous la difficulté, afin que vous complétiez le nombre et afin
que vous proclamiez la grandeur de Dieu pour vous avoir guidés. Peut-étre serez-vous
reconnaissants}

398 Le takbir est le fait de proclamer la grandeur de Dieu en disant Allahu akbar (Dieu est plus grand).
399 La notion de dhikr est difficile a rendre en francais. Tout a la fois mention et rappel, il peut s’agir de
mentionner le nom de Dieu, un de Ses noms, toute autre formule qui Lui rend hommage ou méme le
Coran lui-méme. Le but de cette mention est le rappel de Dieu pour lutter contre ’oubli. Cette notion
est importante dans le soufisme. Voir article GARDET L., « dhikr » dans I'EI2.

400 Al-Khalil (I'Ami), ici, Ibrahim.

401 Nous suivons ici le manuscrit Ragip Pasha 84, f. 178b et le manuscrit plus ancien Ms. Istanbul, Fatih
Kiitiiphanesi, 314, f. 147b. (dorénavant Fatih 314). Dans I’édition que nous suivons, il y a manifestement
une erreur. Voir extraits en annexe.
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interdit au jeGineur*®?. Mais cela fut pénible a certains d’entre eux a tel point qu’ils
désobéirent a Dieu face a cette charge. lls se repentirent ensuite et interrogérent le
Prophéte (paix et bénédiction de Dieu sur lui) a propos de leur repentance. Dieu le Treés-
Haut fit donc descendre ce verset pour les informer que leur repentance est acceptée.
Cette exigence fut abrogée grace a leurs invocations et leurs supplications.

Question 2

On a mentionné concernant ’occasion de la descente de ce verset <plusieurs> aspects.

~ 2.1: Ce qui est rapporté d’aprés Ka‘h*% : Miisa, sur lui la paix, a dit : « Seigneur, es-Tu
proche de sorte que je Te parle tout bas ou es-Tu loin que je T’appelle d’une voix
forte ? » 1l dit alors: « Musa, Je suis le familier de celui qui mentionne Mon <nom>
(dhakarani)». < Miisa> dit : « Seigneur, il nous arrive d’étre dans un état d’impuretés*®
et d’excréments alors que nous Te vénérons en mentionnant Ton <nom> ». Il dit : « O
Miisa, mentionne Mon <nom> en tout état ». Puisqu’il en est ainsi, Dieu [102], qu’Il
soit exalté, souhaite que Ses serviteurs mentionnent Son <nom> et qu’ils reviennent
vers Lui dans toutes les circonstances, et par conséquent Dieu, qu’ll soit exalté, a fait
descendre ce verset.

- 2.2 : Un bédouin vint au Prophete (paix et bénédiction de Dieu sur lui) et dit : « Notre
Seigneur est-11 proche de sorte que nous Lui parlions tout bas ou loin de sorte que nous
L’appelions d’une voix forte ? ». Dieu, qu’ll soit exalté, a alors fait descendre ce verset.

- 2.3 :<LeProphete>, sur lui la paix, était en expédition et ses compagnons éleverent leur
voix dans le takbir, le tahlil*® et les invocations. Il dit alors, sur lui la paix : « Vous
n’invoquez pas un sourd ou un absent, vous invoquez Celui qui entend et qui est
proche ».

- 2.4 Ce qui est rapporté d’aprés Qatada®® et d’autres : la circonstance <de la descente
de ce verset> est que les compagnons dirent: « Comment invogquons-nous notre
Seigneur, 6 Prophete de Dieu ? » et ¢’est alors qu’ll a fait descendre ce verset.

— 2.5 Ata’% et d’autres ont dit : ils lui demandérent : « A quelle heure invoquons-nous
Dieu ? », Dieu, qu’ll soit exalté, fit alors descendre ce verset.

- 2.6: Ce qu’a rapporté Ibn ‘Abbas*®: les juifs de Médine ont dit: « Muhammad,
comment ton Seigneur entend-t-11 nos invocations ? » Alors ce verset est descendu.

402 On peut lire p. 110 dans le commentaire du verset 187 : au départ, le jelineur pouvait rompre le jetine
tant qu’il ne dort pas ou qu’il n’y a pas eu la derniére priere. Celui qui dort ne pouvait ensuite plus manger
ni boire. Cette disposition fut abrogée par le verset 187 d’aprés, nous dit Razi, I’ensemble des mufassiriin.
403 1] s’agit sans doute de Ka'b al-Ahbar, un juif yéménite converti a I'islam en 17/638 et considéré
comme l'autorité la plus ancienne en matiere de traditions judéo-islamiques. Voir EI2 s.v. «Ka'b al-
Ahbar »

404 Janaba comme dans Ragip Pasha 84, f. 179a et non janabah. Dans Fatih 314, il n’y a pas lieu de se
poser la question parce que les points diacritiques sont souvent absents. Voir extraits en annexe.

405 Le fait de dire la ilaha illa-llah (il n’y a de divinité que Dieu)

406 T] s’agit sans doute de Abu al-Khattab Qatada ibn Di‘ama (m. Basra 117/735) voir EI2 s. v. « Katada
b. Di‘ama »

407 ‘Ata’, représentant important de 1’école de figh de la Mecque mort en 114/732 ou 115/733. Voir EI2
S.V. « ‘Ata’ »

408 Cousin et compagnon du Prophéete mort en 68/687-8, référence fréquente en matiere d’exégese du
Coran et de hadiths, voir EI3 s.v. « ‘Abdallah b. ‘Abbas »
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— 2.7 : Al-Hasan*® a dit : les compagnons ont interrogé le Prophéte (paix et bénédiction
de Dieu sur lui) en disant : « Ou est notre Seigneur ? » Alors Dieu a fait descendre ce
verset.

~ 2.8 Ce que nous avons mentionné <déja>*'° a propos de Son dit : {Comme Nous
avions prescrit a ceux qui étaient avant eux} (2:183). Quand fut requise I’interdiction
de manger aprés le sommeil, ils mangeérent, regretterent et se repentirent. Ils
demanderent alors au Prophéte (paix et bénédiction de Dieu sur lui) : « Est-ce que le
Tres-Haut a accepté notre repentir ? » Alors Dieu a fait descendre ce verset.

Sache que le fait que <Dieu> dise <au Prophete> : {Quand Mes serviteurs t’interrogent
sur Moi, alors Je suis proche} montre qu’ils interrogeaient le Prophéte, sur lui la paix, a
propos de Dieu, qu’ll soit exalté. Cette question était ou bien une question a propos de

I’Essence de Dieu, le Trés-Haut, ou bien a propos de Ses attributs, ou bien a propos de Ses

actions.

— Pour ce qui est de la question a propos de I’Essence, le questionneur est parmi ceux qui
permettent I’anthropomorphisme de sorte qu’il questionne a propos de la proximité et
de I’¢loignement selon 1’Essence.

— Pour ce qui est de la guestion a propos des attributs, le questionneur demande si Le Tres-
Haut écoute nos invocations. La question porte ainsi sur le fait qu’il est audient. Ou bien
ce sur quoi porte la question est : comment le Trés-Haut permet-11**! I’invocation, est-
ce qu’ll permet I’invocation, est-ce qu’ll permet que nous L’invoquions par 1’ensemble
des Noms ou Il ne le permet que si nous L’invoquons par des noms déterminés, est-ce
qu’Il permet que nous I’invoquions comme nous voulons, ou Il ne le permet que si nous
I’invoquons d’une maniére déterminée, comme Il a dit, qu’ll soit exalté : {Dans ta
priére n’¢éléve pas la voix et ne ’abaisse pas} (17:110).

— Pour ce qui est de la question & propos des actes, le questionneur demande : est-ce que*'?
Dieu, qu’ll soit exalté, répond a ce que nous avons demandé, quand Il entend nos
invocations, et est-ce qu’ll fait ce que nous Lui demandons ?

Le dit du Glorifié : {Quand Mes serviteurs t’interrogent sur Moi} supporte tous ces

aspects. Mais le plus approprié est qu’il porte sur la question a propos de 1’Essence et ceci en

raison de deux aspects :

1. Le <sens> manifeste de Son dit: {sur Moi} indique que la question porte sur Son
Essence et non sur Son action.

2. Quand la question est vague et la réponse détaillée, la réponse montre que ce qui est
entendu par ce qui est vague, c’est ce qui est determiné <dans la réponse>. Donc, comme
Il dit dans la réponse : {alors Je suis proche}, nous savons que la question était a propos
de la proximité et de 1’¢loignement selon 1’Essence.

409 T] s’agit certainement d’al-Hasan al-Basri (21-110/642-728), célébre prédicateur né a Médine. Son
tafsir n’est connu qu’a travers des citations comme celle-ci. Voir EI3 s.v. « al-Hasan al-Basri ».

410 Voir ci-dessus 1.3.

411 Razi joue avec les mots, le terme utilisé adhina veut dire permettre mais aussi écouter.

412 1 ’édition que nous suivons présente une difficulté. Il y est écrit sa ala allah (il interroge Dieu). Nous
avons suivi ici le manuscrit Ragip Pasha 84, f. 179a. Il y est écrit sa ‘ala annahu. Voir extrait en annexe.
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On peut dire aussi : la question portait plutot sur I’action, a savoir : est-ce que le Trés-Haut
répond a leur invocation et est-ce qu’un but est obtenu — avec pour preuve ceci.

Apreés avoir dit : {alors Je suis proche}, 1l dit : {Je réponds a I’appel de celui qui invoque
quand il invoque}.

C’est la I’explication de ce sujet.

[103]_Concernant le dit du Trés-Haut : {alors Je suis proche}

Il'y a la plusieurs questions.

Question 1

Sache que ce qui est entendu par cette proximité n’est pas <une proximité> dans la direction ou
I’espace, mais ce qui est entendu par la est plutét la proximité par la science et la protection. I
est nécessaire ici d’expliquer deux points de discussion.

- 1.1. Point de discussion 1 Ou I’on explique que cette proximité n’est pas une proximité
selon I’espace.
<Plusieurs> aspects le montrent.

o 1.1.1. S’Tl était dans I’espace, et qu’on pouvait I’indiquer par les sens, Il serait
divisible, puisqu’il est impossible qu’Il soit comme 1’atome**® dans la petitesse
et I’insignifiance. Et, s’Il était divisible, Sa quiddité aurait besoin pour étre
réalisée que soit réalisée chacune de Ses parties hypothétiques. Or, la partie de
la chose est autre que <la chose elle-méme>. Donc, s’1l était dans un espace, Il
aurait besoin d’un autre que Lui. Or celui qui a besoin d’un autre est possible
par lui-méme, est adventice*!* et a besoin du Créateur. Cela est absurde
concernant le Créateur qui existe de toute éternité. Il est ainsi établi qu’il ne se
peut pas que le Trés-Haut soit dans I’espace, et Sa proximité n’est donc pas selon
I’espace.

o 1.1.2. S’Il était dans I’espace, il serait soit infini sous tous les aspects, soit infini
Sous un aspect et non sous un autre, soit fini de tous les cotés.

= 1121 La premiére <hypothése> est absurde parce que les
démonstrations décisives montrent que supposer une dimension infinie
est absurde*!®.

= 1.1.2.2. Impossible aussi de la méme maniere, et aussi parce que Si un
des cOtés était fini et I'autre infini, la réalité de ce coté fini serait
differente, du point de vue de la quiddité, de la réalité de ce coté qui est
infini. 1l s’ensuivrait donc que le Tres-Haut serait composé de parties de
natures différentes et ’adversaire ne défend pas cela.

413 Al-jawhar al-fard (la substance individuelle), ou 'atome, est un élément important dans le kalam.
Selon les penseurs ash ‘arites, le monde est constitué d’atomes et d’accidents qui dépendent entiérement
de la grace de Dieu. En effet, les atomes ne resteraient ensemble de maniere relativement stable que par
I'intervention constante de Dieu. Voir LEAMAN Olivier, “The developed kalam tradition...”, op. cit.,
pp. 83-84.

414 Muhdath = qui commence a étre.

415 ’espace étant fini pour Razl.
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= 1.1.2.3. Quant a la troisieme <hypothese> de la division, a savoir qu’il
serait fini sous tous les aspects, c’est faux et nous et nos adversaires
sommes d’accord sur cela.
Ainsi est montrée 1’absurdité qu’il y a a affirmer que le Trés-Haut est <proche>
selon la direction.

o 1.1.3. Ce verset est parmi les plus fortes preuves que la proximité mentionnée
dans celui-ci n’est pas une proximité selon la direction. Cela parce que si le Tres-
Haut était dans 1’espace, Il ne serait pas proche de tout. Au contraire, Il aurait
été proche des Porteurs du Trone et loin des autres ; s’I1 était proche de Zayd qui
est a I’Est, 1l serait loin de ‘Amr qui est a I’Ouest. Du fait que le verset montre
que le Tres-Haut est proche de tout, nous savons ainsi que la proximité
mentionnée dans ce verset n’est pas une proximité selon la direction.

- <1.2.(?)>*® Maintenant qu’a été réfuté le fait que ce qui est entendu par la proximité
<dans ce verset> serait <la proximité> selon la direction, il est établi que ce qui est
entendu par la est la proximité au sens ou le Trés-Haut écoute leur invocation et voit
leur supplication, ou alors ce qui est entendu par cette proximité est la science et la
protection. De la méme maniére, le Trés-Haut a dit : {Il est avec vous ou que vous
soyez} (57:4) ; {Nous sommes plus pres de lui que sa veine jugulaire} (50:16) et {Pas
de conversation secréte entre trois sans qu’ll ne soit leur quatrieme} (58:7). Les
musulmans disent que le Treés-Haut est a tout endroit, entendant par la la conduite, la
protection et la garde.

Ce préliminaire étant connu, nous disons : il n’est pas exagéré de dire qu’il y avait, parmi
certains de ceux qui étaient présents, quelqu’un qui affirmait 1’anthropomorphisme ; il y avait,
en effet, parmi les polythéistes arabes, les juifs et les autres, certains dont c’était 1a la fagon de
penser. Quand ils interrogérent <le Prophete> (paix et bénédiction de Dieu sur lui) en disant :
« Ou est notre Seigneur ? », la réponse {alors Je suis proche} est <en ce sens> appropriée, et
de méme, s’ils I’ont interrogé (paix et bénédiction de Dieu sur lui) en disant : « Est-ce que notre
Seigneur entend notre invocation ? » [104] le fait qu’Il dise pour répondre : {alors Je suis
proche} est approprié également. En effet, celui qui est proche de celui qui parle entend ce qu’il
dit. Et s’ils lui ont demandé: « Comment L’invoques-tu, en élevant la voix ou en
I’abaissant ? », le fait qu’Il réponde en disant : {alors Je suis proche} est approprié également.
Et s’ils lui ont demandé : « Est-ce qu’Il nous donne ce que nous demandons par I’invocation ? »,
cette réponse est valide aussi. S’ils lui ont demandé : « Quand nous commettons un délit puis
nous nous repentons, est-ce que Dieu accepte notre repentir ? », répondre par Sa parole : {alors
Je suis proche} est encore approprié, c’est-a-dire Je suis le proche en veillant sur eux, en
passant outre <leurs delits> et en acceptant leur repentir. 1l est donc établi que cette réponse
s’accorde avec la question selon I’ensemble des propositions <examinées>.

Question 2

Le verset montre qu’on ne connait I’arrivée de ces choses que parce qu’elles sont conformes au
but de I’invocateur. Il montre ainsi que s’il n’y avait pas quelqu’un qui dirige ce monde, qui
écoute son invocation et ne décoit pas son espoir, ce but ne serait pas réalisé a ce moment-1a.

416 Sur le texte de référence, nous ne trouvons pas de deuxiéme recherche tel qu'indiqué dans le 1.1 ni
dans d’autres éditions ni dans les manuscrits a notre disposition.
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Sache qu’il y a dans le dit du Trés-Haut : {alors Je suis proche} un secret qui appartient a
I’intellect. Cela parce que les quiddités des possibles ne sont qualifiées par leurs existences que
par I’existentiation du Créateur. L’existentiation du Créateur est ainsi comme I’intermédiaire
entre les quiddités des possibles et leurs existences. Le Créateur est donc plus proche de la
quiddité de tout possible que 1’existence ne 1’est de cette quiddité.

Mais il y a ici une parole plus élevee que cela encore : le Créateur est celui en raison de qui les
quiddités des possibles deviennent existantes. 1l est donc également celui en raison de qui la
substance est substance, le noir est noir, I’intellect est intellect et I’ame est ame. Ainsi, de méme
que c’est par Sa production d’effet et Son faire-étre que les quiddités deviennent existantes, de
méme ¢’est par Sa production d’effet et Son faire-étre que toute quiddité devient cette quiddité-
Ia. Donc, par analogie avec ce qui précede, le Créateur est plus proche de chaque quiddité que
cette quiddité d’elle-méme.

Alors si I’on dit*! : faire-tre la quiddité est impossible parce qu’il n’est pas concevable de
rendre le noir noir, nous dirons : de la méme maniere, il n’est pas possible non plus de rendre
I’existence existence parce c’est une quiddité, et il n’est pas possible de rendre le fait d’étre
qualifié <par I’existence> une preuve pour la quiddité et dés lors, la quiddité n’est pas par
I’agent. L’existence est une quiddité aussi, et elle n’est donc pas par I’agent. Et le fait pour la
quiddité d’étre qualifiée par I’existence est aussi une quiddité et n’est donc pas par 1’agent non
plus. Donc, rien du tout ne se passe par 1’agent, ce qui est clairement faux. Donc, il faut émettre
le jugement que tout est par I’agent et par cela le discours que nous avons établi prend le dessus.

Concernant le dit du Trés-Haut : {Je réponds a ’appel de celui qui invoque quand il

invoque}

Il'y a la <plusieurs> questions.

Question 1

Abii ‘Amr et Qaliin selon <la lecture> de Nafi“**® ont lu : {Celui qui invoque al-da ‘iya quand
il invoque} avec renforcement du ya’ pour la liaison, et les autres sans le ya’ <lisant donc da i>.
Donc, les premiers font la liaison et les deuxiemes préférent I’allégement.

Question 2

Abii Sulayman al-Khattabi**® a dit : « L’invocation (du ‘@) est un masdar*?® de 1’expression :
« Jai invoqué la chose, je I’invoque du ‘@'an*? », puis ils ont utilisé le masdar comme un
substantif. Tu dis : « j’ai entendu une invocation » comme tu dis : « j’ai entendu un son », et le
masdar est utilise comme un substantif comme I’on dit : « un homme de justice ». Ce qu’est en
réalité ’invocation est I’appel du serviteur a son Seigneur, exalté soit Sa majesté, pour qu’ll
prenne soin de lui et qu’Il étende vers lui de I’aide.

417 Les Mu ‘tazilites et les philosophes.

418 Lecteurs canoniques du Coran.

419 Traditionaliste de tendance shafi‘ite (319/386 ou 388 — 931/ 996 ou 998) voir son ouvrage AL-
KHATTABI, sha 'nu l-du ‘a’, éd. AL-DAQAQ a. Y., Damas, Dar al-thaqafa al-‘arabiyya, 1084-1996.

420 Masdar = nom verbal, substantif qui sert a désigner I’action.

421 Le magsdar suit le verbe pour renforcer 'idée.
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Je dis : les gens ont divergé a propos de I’invocation. Certains ignorants ont dit [105] que
I’invocation est une chose sans utilité et ils ont argumenté pour montrer cela de plusieurs fagons.

1. Si I’arrivée de la chose demandée par 1’invocation est connue aupres de Dieu,
qu’ll soit exalté, elle doit avoir lieu et il n’y a donc pas besoin de I’invocation. Si
son arrivée n’est pas connue, elle ne peut pas avoir lieu et donc il n’y a pas besoin
de I’invocation non plus.

2. L’arrivée des incidents dans ce monde doit aboutir finalement a 1’Efficient,
I’Eternel <de toute éternité>, le Nécessaire par Lui-méme, sinon, cela entraine soit
un enchainement a I’infini, Soit un cercle vicieux, soit ’arrivée de ’incident sans
efficient, et tout cela est impossible. Etant établi qu’il est nécessaire que cela
aboutisse a I’Efficient, I’Eternel <de toute éternité>, tout ce dont cet Efficient,
Eternel <de toute éternité> exige 1’existence, par une exigence éternelle vers I’avant
et vers 1’apres, doit nécessairement se réaliser, et tout ce dont cet Efficient, Eternel
<de toute éternité> ne demande pas I’existence, par une exigence éternelle vers
I’avant et vers 1’apres, ne peut avoir lieu. Ces choses étant établies dans 1’éternité,
I’invocation n’a absolument aucune influence.

Parfois, ils expriment ce <méme> discours en disant : les destinées précédent et les
décrets sont antérieurs. L’invocation n’y ajoute rien et le fait de la délaisser
n’en retire rien, alors quelle est 1’utilité de 1’invocation ? <Le Prophéte> (paix et
bénédiction de Dieu sur lui) a dit : « Dieu a déterminé les destinées avant de créer
la création, depuis des années ». Il est rapporté qu’il a dit (paix et bénédiction de
Dieu sur lui) : « La plume a séché avec ce qui sera » et aussi : « Quatre <choses>
sont achevees : I’age, la subsistance, le caractere et la disposition ».

3. Le Glorifié est le grand connaisseur des invisibles : {Il connait la trahison des
yeux et ce que cachent les poitrines} (40:19), alors quel besoin a I’invocateur de
I’invocation ? Pour cette raison, ils ont dit que Jibril, sur lui la paix, a atteint, a cause
de ce propos, le plus haut des degrés de la pureté et de la servitude et s’il n’était pas
préférable de délaisser I’invocation, cela n’aurait pas été ainsi.

4. Si ce qui est demandé par I’invocation est parmi ce qui est profitable au serviteur,
I’ Absolument Généreux ne le négligerait pas et s’il n’est pas parmi ses intéréts, Il
ne rendrait pas possible sa demande.

5. Il est etabli par les évidences de la raison et des hadiths authentiques que la plus
majestueuse et la plus haute des stations des Véridiques est d’étre satisfait du décret
de Dieu, qu’ll soit exalté. Or, I’invocation contredit cela parce que c’est une
occupation de requéte et c’est donner la préférence a ce que veut 1’ame plutét qu’a
ce que veut Dieu, qu’ll soit exalté, et sa demande revient a 1’étre humain.

6. L’invocation ressemble a I’ordre et I’interdiction. Cela, de la part du serviteur a
1I’égard du Maitre Geneéreux et Miséricordieux, c¢’est mal agir.

7. 1l a été rapporté que <le Prophéte> (paix et bénédiction de Dieu sur lui) a dit,
rapporté de Dieu*??, gloire a Lui et exalté soit-1l: « Celui qui est occupé a

422 Hadith qudsi : parole rapportée par le Prophete, mais attribuée a Dieu.
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M’évoquer au lieu de Me solliciter, Je lui donne plus que ce que Je ne donne aux
quémandeurs. »

IIs ont dit : donc, il est établi par ces différents aspects que le plus approprié est de délaisser
I’invocation.

La grande majorité des sages ont dit que I’invocation est, parmi les stations de la servitude, la
plus importante. <Plusieurs> aspects venant de la tradition et de la raison montrent cela. Pour
ce qui est des preuves de la tradition, elles sont nombreuses.

1. Dieu, qu’Il soit exalté, a mentionné la question et la réponse dans Son Livre, a de
nombreux endroits. Certains de ces passages sont fondamentaux, d’autres
subsidiaires. Les passages fondamentaux sont: {lls t’interrogent a propos de
I’ame} (17:85), {lls t’interrogent a propos des montagnes} (20:105), {lls
t’interrogent a propos de ’Heure} (79:42). Les passages subsidiaires sont : dans
<la sourate> al-Baqgara, il y a successivement : {llIs t’interrogent sur ce qu’on doit
dépenser} (2:219), {lls t’interrogent a propos du mois sacré} (2:217), {lls
t’interrogent a propos du vin et de jeux de hasard} (2:219), {lIs t’interrogent a
propos des orphelins} (2:220), {lls t’interrogent a propos des menstrues}
(2:222). Il dit aussi : {lIs t’interrogent a propos du butin} (8:1), {lIs t’interrogent
a propos de dhu-l-qarnayn} (18:83), {lls s’informent auprés de toi : est-ce
vrai ?} (10:53), {lIs te demandent ce qui a été décrété ? Dis : Dieu vous donne
Son décret au sujet du kalala*?®} (4:176).

[106] Ceci étant connu, nous disons : a ces gquestions, trois sortes de réponses ont
été apportées. Dans la majorité d’entre elles, lorsque le Trés-Haut rapporte la
question, il dit a Muhammad : « Dis ». Dans une seule sourate, la réponse vient par
Son dit: « Alors dis » avec le fa- <qui marque> I’enchainement consécutif. La
raison de cela est que lorsque le Tres-Haut dit : {lls ’interrogent a propos des
montagnes} (20:105), il s’agit d’une question sur leur préexistence et leur venue a
I’étre, et c’est 1a une question fondamentale. Donc, assurément, Dieu, qu’ll soit
exalté, dit : {Alors dis : “Mon Seigneur les dispersera tout a fait**?4} (20:105),
comme s’Il avait dit : « Muhammad, réponds a cette question tout de suite et ne
différe pas la réponse ». En effet, douter de ceci est de I’impiété. Ensuite, le sens de
laréponse est que la dispersion est possible dans chacune des parties de la montagne.
Donc, il est possible dans la totalité. Le fait que sa non-existence soit admissible
montre que sa préexistence est impossible. Quant aux autres questions, elles sont
subsidiaires. Donc, assurément, il n’y est pas mentionné de fa- <qui marque>
I’enchainement consécutif. Pour ce qui est de la troisieme forme <de réponse>, elle
est dans ce verset : Il a dit : {Quand Mes serviteurs t’interrogent sur Moi, alors
Je suis proche}. 1l n’a pas dit : « Alors dis: ‘Je suis proche’ ». Cela montre la
grandeur de ce qu’il en est de I’invocation par <plusieurs> aspects.

423 Kalala : homme qui n’a plus ni parents ni enfants.
424 Tl y a une erreur dans I'édition que nous suivons : nafsan au lieu de nasfan. Dans le manuscrit Fatih
314, f.1504a, il n’y a pas cette erreur. Voir extrait en annexe.
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o 1.1.C’est comme si le Glorifié et Trés-Haut, disait : « Mon serviteur, tu n’as
besoin d’intermédiaire qu’en dehors de I’invocation. Mais dans la station de
I’invocation, il n’y pas d’intermédiaire entre Moi et toi. »

o 1.2. Son dit: {Quand Mes serviteurs t’interrogent sur Moi} montre que
le serviteur est & Lui, et Son dit : {alors Je suis proche} montre que le
Seigneur est au serviteur.

o 1.3. 1l n’a pas dit : «alors le serviteur est proche de Moi » mais Il a dit:
« Moi, Je suis proche de lui ». Cela renferme un précieux secret. En effet, le
serviteur est possible d’existence. Il est donc, en ce qu’il est, au centre de la
non-existence et dans la profondeur de I’extinction. Il ne lui est donc pas
possible d’étre proche du Seigneur. Le Réel et Glorifié, quant a Lui est Celui
qui est capable d’étre proche du serviteur par Sa grace et Sa miséricorde. La
proximité va ainsi du Réel vers le serviteur et non du serviteur vers le Réel
et ¢’est pour cela qu’ll a dit : {alors Je suis proche}.

o 1.4. Celui qui invoque, tant qu’il garde son esprit occupé par autre que Dieu,
n’est pas en train de L’invoquer, Lui. Quand il s’est éteint de tout?®, il
devient immergé dans la connaissance de 1I’Unique Réel. Il est impossible
qu’il reste dans cette station <en étant> attentif a ce a quoi il a droit et en
demandant sa part. Quand donc les intermédiaires se sont retirés totalement,
la proximité est obtenue nécessairement. Tant que le serviteur reste attentif
au désir de son ame, il n’est pas proche de Dieu, qu’Il soit exalté, parce que
ce désir le voile de Dieu. Il est donc établi que I’invocation ameéne a étre
proche de Dieu, et I’invocation est ainsi le meilleur acte d’adoration.

- 2. Ladeuxieme preuve de la valeur de I’invocation est le dit du Tres-Haut : {\Votre
Seigneur dit : ‘“Invoquez-Moi et Je vous exaucerai’} (40:60).

- 3. Troisiéme preuve : le Trés-Haut ne s’est pas limité pour montrer le bienfait de
I’invocation a donner 1’ordre de le faire, mais Il a expliqué dans un autre verset que,
quand on ne Lui demande rien, Il se fache, disant : {Si seulement, quand leur vint
notre rigueur, ils avaient supplié, mais leurs ceeurs s’endurcirent et le diable
leur a enjolivé ce qu’ils avaient fait} (6:43). <Le Prophéte>, sur lui la paix, a dit :
« Il ne convient pas a I’'un de vous de dire : ‘Dieu, pardonne-moi si Tu veux’, mais
qu’il coupe et dise : ‘Dieu, pardonne-moi’ ». Il a dit également, sur lui la paix :
« L’invocation est la moelle de I’adoration ». al-Nu‘man b. Bashir*?® <rapporte que
le Prophéte>, sur lui la paix, a dit : « L’invocation, ¢’est I’adoration », et il a récité :
{Votre Seigneur a dit : invoquez-Moi et Je vous exaucerai} (40:60). Le sens de
sa parole : « L’invocation, c’est 1’adoration » est qu’elle est le plus grand acte
d’adoration et le meilleur, de la méme manicre qu’il a dit, sur lui la paix : « Le
pelerinage, c’est ‘Arafat », ¢’est-a-dire que la station a ‘Arafat est le plus important
pilier <du pelerinage> .

- 4. Quatrieme preuve : Le dit du Trés-Haut : {Invoquez votre Seigneur en toute
humilité et en secret} (7:55), Il dit aussi : {Dis : ‘Mon Seigneur ne se souciera

425 I ’extinction dont parle les soufis.
426 Compagnon du Prophéte, né apres 'hégire, voir EI s.v. « al-Nu'man b. Bashir ».
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pas de vous [107] sans votre invocation’} (25:77), et les versets sont nombreux en
cette matiere. Dés lors, qui invalide I’invocation nie le Coran.

<Preuves par la raison>

Réponse au premier sophisme*?’ : c’est la une contradiction, parce que si 1’étre
humain s’adonne a I’invocation et qu’on sait qu’elle va se réaliser, il n’y a aucune
utilité a vous préoccuper d’invalider I’invocation. Et si le fait qu’elle ne se réalise
pas était connu, il n’y a nul besoin de votre négation. Ensuite nous disons : le
comment de la science de Dieu, qu’Il soit exalté, et le comment de Son décret et de
Sa prédestination*?® est inconnu des intelligences. La sagesse divine requiert que le
serviteur soit suspendu entre ’espoir et la crainte par lesquels s’accomplit la
servitude. Par cette voie, nous affirmons la validité des responsabilités tout en
reconnaissant que la science de Dieu englobe le tout et <en reconnaissant> que Son
décret et Sa prédestination se répandent dans le tout. Du fait de cette difficulté, les
compagnons ont interrogé le Messager de Dieu (paix et bénédiction de Dieu sur lui)
en disant : « Vois-tu nos actions que voici ? Est-ce la une chose qui est déja cloturée
ou quelque chose qui commence ? » Il dit: « C’est quelque chose qui est déja
cléturé ». Alors, ils dirent : « A quoi bon agir alors ? » Il dit : « Agissez, pour chacun
est facilité ce pour quoi il a été créé ». Observe donc attentivement les subtilités*?®
de ce hadith. <Le Prophéte>, sur lui la paix, les a suspendus entre les deux choses,
il leur a accordé que la prédestination <qui est> cldturée précede, puis il les a forcés
a I’action qui est le chemin de la dévotion. Il n’a pas dépouillé I’apparence de

’action par ce qui est fourni du décret et de la prédestination et il n’a pas laissé ’'un
pour I’autre. Il a informé que ce qui est produit par I’action, c’est ce qui est
prédestineé et cl6turé, en disant : « Pour chacun est facilité ce pour quoi il a été créé »,
voulant <dire> que lui est facilité, dans les jours de sa vie, 1’action dont la
prédestination a précédé son existence. Mais tu aimerais connaitre ici la différence
qui existe entre ce qui est facilité et ce qui est contraint : tu es équipé pour la
connaitre, elle est similaire a la question du décret et de la prédestination. La méme
chose est dite a propos de I’acquisition et la subsistance : cela est cloturé depuis
I’origine : la demande n’y ajoute rien et le délaissement n’en retire rien.

Réponse au deuxiéme sophisme : le but de I’invocation n’est pas de faire savoir,
mais de faire apparaitre la servitude, I’humilité, la contrition et le retour total vers
Dieu.

Au troisieme : il est possible que ce qui n’est pas un bienfait en devienne un en
raison d’une invocation qui <le> précede.

427 Réponse aux 7 arguments de I'inutilité de I'invocation ci-dessus.

428 Al-gada’ wa-I-qadar L’expression qui les unit est courante et est un terme technique du ‘ilm al-
kalam. Voir EI s.v. « al-Kada’ wa-1-Kadar ».

429 Correction lata’if et non alta’if. Nous suivons le manuscrit Fatih 314, f. 150b. Voir I'extrait en

annexe.
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- Au quatriéeme : si son but par I’invocation est de faire apparaitre ’humilité et la
pauvreté et si ensuite il est satisfait de ce que Dieu a décrété et prédestiné pour lui,
alors c’est 1a la plus grande station.

Ceci répond au reste des sophismes en cette matiére.

Question 3

Dans le verset, il y a une question problématique célébre, a savoir que Dieu, qu’ll soit exalté, a
dit : {Invoquez-Moi, Je vous répondrai} (40:60), et Il dit dans ce verset : {Je réponds a
I’appel de celui qui invoque quand il invoque}, et aussi : {N’est-ce pas Lui qui répond a
celui qui est serré quand il L’invoque ?} (27:62). Et ensuite, nous voyons que 1’invocateur
s’évertue a invoquer et supplier et il ne regoit pas la réponse.

Réponse :
Bien que ce verset soit absolu, un autre verset, limité quant a lui, a été révélé. Celui-ci est le dit

du Tres-Haut : {Mais c’est Lui que vous invoquez alors Il dissipera ce pour quoi vous
invoquez, s’Il veut} (6:41). Il n’y a pas de doute que ce qui était absolu s’accorde avec le limité.
Ensuite, en déterminer le sens se fait de <plusieurs> manieres.

- 1: Il faut que I’invocateur trouve a partir de son invocation une compensation : Soit
que ce soit une aide a sa demande pour laquelle il a fait cette invocation — cela quand
elle est en accord avec le destin — ou — quand le destin n’apporte pas son concours —
une tranquillité qui lui est donnée dans [108] son ame, un élargissement dans sa
poitrine et une patience grace a laquelle il supporte plus facilement 1’affliction
présente. Dans tous les cas, ce n’est pas dépourvu d’utilité et c’est la une sorte de
réponse.

- 2:Ce qu’a rapporté al-Qaffal*®® dans son tafsir, d’aprés Abii Sa‘1d al-Khudri*3! qui
a dit que le Messager de Dieu (paix et bénédiction de Dieu sur lui) a dit: « La
réponse a I’appel du musulman ne se fait que par une des trois <choses
suivantes>, tant qu’il n’appelle pas un péché ou une rupture d’un lien de parenté :

o soit qu’ll lui hate dans ce monde <sa demande> ;

o soit qu’ll 1a lui réserve*®? dans 1’au-dela ;

o soit qu’ll I’éloigne d’un mal de la valeur de ce qu’il a demandé ».
Ce khabar*®® est 1’explication parfaite pour tirer au clair cette question. En effet, le
Trés-Haut a dit : {Invoquez-Moi et Je vous répondrai} (40:60) et Il n’a pas dit :
« Je vous répondrai tout de suite ». Donc, s’Il lui répond, méme dans 1’au-del3, la
promesse est veridique.

- 3: Son dit: {Invoquez-Moi et Je vous repondrai} (40:60) implique que
I’invocateur reconnaisse son Seigneur. Sinon, il ne L’invoquerait pas Lui, mais
quelque chose d’imaginaire qui n’a aucune existence. Il est ainsi établi que connaitre
son Seigneur est une condition pour I’invocateur. Or, parmi les attributs du Seigneur,
gloire a Lui, il y a qu’ll ne fait que ce qui est conforme a Son décret, Sa

430 Al-Qaffal (291/365 — 904/976) commentateur du Coran, juriste shafi‘ite et théologien ash‘arite.
431 Compagnon du Prophete.

432 Nous avons traduit yadhkharu plutét que yadkharu qui n’aurait pas de sens ici.

433 Khabar : information, ici synonyme de hadith.
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prédestination, Sa science et Sa sagesse. Donc, s’il sait que le Seigneur est qualifié
de cette facon, il lui est impossible de dire avec son cceur et son intellect :
« Seigneur, fais telle action sans faute », mais il faut qu’il dise : « Fais cette action
si elle est conforme & Ton décret, Ta prédestination et Ta sagesse ». Des lors,
I’invocation dont le verset montre que la réponse lui succéde est soumise a ces
conditions et de la sorte, la question n’a plus lieu d’étre.

- 4 Lestermes de I’invocation et de la réponse peuvent prendre beaucoup de formes.

o 4.1: L’invocation <peut> exprimer le tawhid*** et la louange en Dieu,
comme la parole du serviteur : « O Dieu tel qu’il n’y a pas divinité autre que
Toi ». Ceci n’est appelé invocation que parce que tu reconnais Dieu, qu’ll
soit exalté, ensuite tu Le déclares unique et tu Le loues. Ceci est appelé
invocation avec cette interprétation (¢t 'wil). Du fait qu’on appelle cette
signification « invocation », on appelle son acceptation une réponse par
analogie. Les exemples en sont nombreux. lon al-Anbari**® a dit: « ‘Je
réponds’ est ici dans le sens de ‘J’écoute’ parce qu’il y a entre 1’écoute et la
réponse une sorte de conséquence nécessaire ». C’est pourquoi chacun des
deux <termes> peut se mettre a la place de I’autre et donc quand nous
disons : « Dieu écoute celui qui Le loue*® », cela veut dire que Dieu répond.
Ici, Son dit: {Je réponds a I’appel de celui qui invoque} veut donc
dire « JI’écoute cet appel ». Dés lors que nous admettons sous cette forme le
dit du Trés-Haut {Invoquez-Moi et Je vous répondrai} (40:60), le
probleme disparait.

o 4.2: L’intention de I’invocation <peut aussi > étre le repentir des péchés
parce que le repentant invoque Dieu, qu’ll soit exalté, lorsqu’il se repent.
Répondre & I’invocation selon cette interprétation est une expression qui veut
dire accepter le repentir. Sous cette forme non plus, il n’y a pas de probléme.

o 4.3: L’intention de I’invocation <peut encore> étre I’adoration. <Le
Prophéte> a dit, sur lui la bénédiction et la paix : « L’invocation est
I’adoration » et ¢’est ce que montre le dit du Tres-Haut : {\Votre Seigneur a
dit : invoquez-Moi, Je vous répondrai. Ceux qui s’enorgueillissent hors
de mon adoration entreront dans I’enfer, humiliés} (40:60). Il apparait
donc que I’invocation ici est I’adoration. Ceci étant établi, la réponse de
Dieu, qu’ll soit exalté, a I’invocation veut dire, selon cette interprétation,
I’accomplissement de la récompense par ce qu’ll a garanti aux obéissants,
comme Il adit : {lIl exauce ceux qui ont cru et accompli les bonnes ceuvres
et Il leur ajoute de Sa grace} (42:26) et sous cette forme, le probleme
disparait.

o 4.4 :0n <peut>expliquer encore I’invocation comme le fait que le serviteur
demande a Son Seigneur ce dont il a besoin. Si la question mentionnée est

434 Tawhid : I'Unicité de Dieu.

435 Traditionaliste et philologue (231/328 -885/940) voir EI s.v. « al-Anbari, Abu Bakr » ou philologue
(513/577-1119/1181) voir EI s.v. « al-Anbari, Abu ’1-Barakat »

436 Ce qu’on dit dans la priére quand on se reléve de l'inclinaison.
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interprétée de cette facon, alors elle ne prendrait pas la forme des trois
interprétations précédentes. Donc, il est établi que [109] le probléeme
disparait*®’.

Question 4

Les Mu ‘tazilites ont dit que {Je réponds a I’appel de celui qui invoque quand il invoque} est
réservé aux croyants, {Ceux qui ont cru et n’ont pas couvert leur foi par un tort} (6:82).
Cela parce que nous attribuons a 1’étre humain le fait que Dieu, qu’ll soit exalté, a répondu a
son appel, et ¢’est une caractéristique qui le loue et I’honore. Ne vois-tu pas que si nous voulons
augmenter I’honneur du statut religieux d’un étre humain, nous disons que son appel est
exaucé ? Si ceci est une des plus grandes positions dans la religion et si I’'immoral doit étre
méprisé dans la religion, il est établi que cette caractéristique n’est établie que pour celui dont
la foi n’est pas polluée par I’'immoralité. Dieu fait parfois ce que demande 1I’immoral, mais cela
ne s’appelle pas la réponse a son invocation.

Concernant le dit du Trés-Haut : {OQu’ils Me répondent et qu’ils croient en Moi}l

Il'y a la <plusieurs> questions.

Question 1

Selon I’ordre*®® . On soutient que le Trés-Haut dit : « Moi, Je réponds a ton invocation bien que
Je sois assez riche pour Me passer de toi dans 1’absolu, donc toi également, réponds a Mon
appel alors que tu as besoin de Moi de tous les c6tés ». Quoi de plus grand que cette générosité !
Il'y aici un autre point subtil : le Trés-Haut n’a pas dit au serviteur : « Réponds a mon appel
afin que je réponde a ton appel » parce que s’Il avait dit cela, cela aurait lieu du fait de mon
appel. Cela est un avertissement que la réponse de Dieu a son serviteur est une grace de Sa part
dés le départ, qu’elle n’est pas causée par I’obéissance du serviteur, que la réponse du Seigneur
au serviteur a ce sujet précede <le moment> ou le serviteur est occupé a obéir au Seigneur. Cela
montre la fausseté de ce que nous avons rapporté des Mu ‘tazilites dans la 4°™ question.

Question 2

Al-Wahidi**® a dit : « Il a répondu » et « Il a exaucé » ont le méme sens. Ka‘b al-Ghanawi* a
dit :

Et un invocateur a invoqué : « O celui qui répond a 1’appel »

Mais il n’a pas été exauce aupres de celui qui repond

437 Puisqu’il a déja parlé de cette question avant.

438 Dans I’édition que nous suivons, il est écrit al-Nazim. Nous suivons ici le manuscrit Fatih 314,
f. 151b. Voir extrait en annexe.

439 Al-Wahidi (m. 468/1076) voir point 2.2.

440 Ka‘'b b. Sa‘d al-Ghanawi, poéte, vécut jusqu’aux débuts de I'islam et était appelé aussi Ka'b. al-
Amthal. Voir El2, s.v. « Mathal ».
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Les gens de la sémantique ont dit : « La réponse du serviteur a Dieu est obéir et la réponse de
Dieu au serviteur est lui donner ce qu’il demande, parce qu’une réponse est toute chose en
conformité avec ce qui lui convient ».

Question 3

Si la réponse du serviteur a Dieu est une réponse avec le ceeur et la langue, c’est 1a la foi, et de
la sorte Son dit : {Qu’ils Me répondent et qu’ils croient en Moi} serait purement répétitif. Si
la réponse du serviteur a Dieu veut dire obéissances, la foi précéderait les obéissances, et I’ordre
juste devrait étre de dire : « Qu’ils croient en Moi et qu’ils Me répondent », alors pourquoi cela
est-il arrivé dans le <sens> contraire ?

Réponse

Répondre veut dire obéir et se soumettre tandis que la foi exprime une caractéristique du cceur.
Cela montre que le serviteur n’atteint la lumiére de la foi et sa force qu’en commencant par les
obeissances et les adorations.

[110] Concernant le dit du Tres-Haut : {Peut-étre qu’ils seront bien guidés}, ’auteur du
Kashshaf, < Al-Zamakhshari >, a dit : on a lu (yarsh*diina) avec une fatha sur le shin ou une
kasra. Le verset a pour sens que, quand ils Me répondent et qu’ils croient en Moi, ils sont
guidés vers les bienfaits de la religion et du monde d’ici-bas parce que le bien-guidé est celui
qui est comme ca. On dit : un tel est bien-guidé. Le Trés-Haut a dit : {Alors si vous percevez
en eux une bonne conduite} (4:6) et Il a dit également : {Ceux-la sont les bien dirigés}
(49:7) ».
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4.3. La méthode

La traduction du commentaire du verset 2:186 qui précéde nous permet d’appréhender la fagon
dont Fakhr al-Din al-Razi procede dans les Mafatih al-ghayb.

4.3.1. Lien avec le verset précédent

Pour expliciter un verset, Razi fait d’abord le lien avec le verset précédent. Dans le verset
2:186 en effet, il rapproche la notion de proximité et d’invocation que ce dernier contient avec
I’ordre contenu dans le verset précédent qui est de proclamer la grandeur de Dieu et de le
remercier. Il en conclut qu’il faut faire précéder 1’invocation de la louange et de la gratitude.
Ceci nous entraine vers une analyse plus littéraire du Coran. Celui-ci est vu comme un tout et
non comme une série de sentences. Cela empéche de prendre un verset isolément et de lui faire
dire ce que I’on veut, comme ont tendance a le faire les tafsirs actuels basés sur 1’édification.
Pour chaque verset, Razi tente donc de faire le lien avec le verset qui précéde, cherchant a
montrer ce qui unit une sourate et par conséquent, le Coran. La question de savoir s’il existe
une relation entre les versets coraniques est un probléme controversé. Certains savants ont
prétendu qu’il existe une relation importante entre les versets et mémes les sourates. Celles-ci
seraient ainsi coordonnées les unes aux autres. D’autres rejettent au contraire cette idée. Chaque
verset ou groupe de versets fait référence & des circonstances différentes. De ce fait, il est
impossible de trouver un lien entre eux. Dans le tafsir d’Ibn Kathir, nous ne trouvons pas ce
genre de liens. Les versets sont expliqués un par un.

Aujourd’hui, a la question « Pour quelle raison les versets du Coran ne sont pas classés
selon un ordre logique, mais passe d’un sujet a un autre ? », VOICi ce que nous trouvons sur le
site islamweb.net**! : « La formulation de la question dénote un mauvais comportement et une
certaine témérité face au livre d’Allah dont on s’étonne qu’elle puisse émaner d’un croyant qui
vénere le glorieux Coran !l » et plus loin « A partir de 13, les savants ont établi que les versets
n’étaient pas dénués de liens et de correspondances entre ceux qui sont cités avant et apres.
Mais ces correspondances ne peuvent pas nécessairement apparaitre aux yeux de tous. De méme
qu’il n’est pas obligatoire de s’efforcer outre mesure a mettre en évidence d’éventuels liens
entre ces versets ».

Razi, quant a lui, est célebre pour trouver des liens entre les versets. Parfois, il utilise ses
vastes connaissances pour trouver une solution a des versets apparemment sans rapports*42,
Razi tente non seulement de trouver des liens entre les versets, mais il utilise aussi le fait qu’il
en existe comme argument dans ses démonstrations. Un exemple a ce sujet se trouve dans le
commentaire du verset de la lumiere (24:35). Apres avoir donné dix interprétations possibles

441 https://www.islamweb.net/fr/fatwa/419767/1L.%E2%80%99ordre-des-versets-d % E2%80%99une-
sourate-et-leurs-titres-ont-ils-%C3%A9qt%C3%A9-dict%C3%Ags-par-le-Proph%C3%A8te
442 Voir CEYLAN Yasin, Theology and Tafsir..., op. cit., pp. 37-43.
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de ce qu’on peut comprendre par la « lumiere » et les différents termes qui se trouvent dans ce
verset, il conclut?*? :

(liane Ll 2SO Ll 35 2 6) 451 o2 J 585 i asY sl 4 J5Y1 J8l o ale
Uy Ll LY 5 4l Ll Tagldae @l S 4l g olan Jin 51 (o) 53 Jia) 458 al el IS 133
Jia) 4l 8 Uy 138 (2 51 5 o sanadl Jal sala 4l (L) 5 ol sand) 53 i) 4l 8

ald Lol Tatdaa @l (1S slan Jia ol pall Gl (o) 58

« Sache que le premier propos est préférable parce que le Trés-Haut a mentionné avant ce
verset : {Nous avons effectivement fait descendre vers vous des versets clairs} (24:34) . Si
I’intention de Son propos : {semblable & Sa lumiéere} est « semblable & Sa guidance et & Sa
clarification », cela correspond a ce qui est avant. Aussi, parce que nous, quand nous
interprétons Son dit : {Dieu est la lumiére du ciel et de la terre} par le fait qu’Il guide les gens
du ciel et de la terre et quand nous interprétons Son dit : {semblable a Sa lumiére} par le fait
que ce qui est voulu est « semblable a sa guidance », cela correspond a ce qui précede ».

Lier les versets comme le fait Fakhr al-Din al-Razi dans son tafsir nous semble
intéressant. Cela empéche de sortir un verset hors du Coran, sans tenir compte de ce qui précéde.
Or, isoler un verset conduit souvent a faire dire au Coran ce que 1’on veut. Si lier les versets
peut mener également a ce résultat, il empéche tout de méme de prendre le Coran comme un
livre de sentences & appliquer une par une. Ainsi, face & un verset qui nous semblerait
problématique a I’heure actuelle, le fait de le replacer dans 1’ensemble du Coran permet de
prendre en compte son contexte.

4.3.2. Asbab al-nuzil (les occasions de la révélation)

Razi énumere ensuite les différentes occasions de la révélation (asbab al-nuzil) du verset
comme le fait Ibn Kathir. Dans le verset 2:186, il cite d’ailleurs certains hadiths qu’on retrouve
dans le tafsir de ce dernier. Toutefois, ce n’est pas la partie la plus importante de son
commentaire. Il ne fait que citer les différents récits sans critique et sans en tirer
d’enseignement. Cependant, cela montre qu’il ne s’oppose pas aux fafsirs qu’al-Dhahabi
qualifie comme étant bi-l-ma 'thiir. Razi ajoute plutdt une autre fagcon de procéder qui compléte
cette facon de faire.

Si dans notre exemple, Razi ne tire pas argument des asbab al-nuzil, Kafrawi, dans sa thése
sur la méthodologie de Fakhr al-Din al-Razi***, nous donne les différentes utilisations de celles-
ci par Razi. Tout d’abord, les asbab al-nuziil donnent un contexte a la révélation®*. Ensuite,
elles permettent de découvrir le sens du texte grace au contexte**®. Enfin, elles donnent

443 TK, vol. 23, p. 236.

444 KAFRAWI Shalahudin, Fakhr al-Din al-Razi’s Methodology in Interpreting the Qur’an, McGill
University, 1998.

445 Ibid., p. 98.

446 Jbid., p. 100.
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’opportunité & Razi de soutenir ses positions théologiques**’. Par exemple, le fait que le
Prophéte n’a pas rejeté ’appel de la délégation des Chrétiens de Najran pour un débat est une
preuve, selon Razi, que la réflexion personnelle n’est pas interdite, mais qu’elle est nécessaire

pour prouver la vérité de la religion*®,

4.3.3. Découpe du verset en questions

Aprés avoir fait cela, Razi découpe le verset en unités de sens qu’il interroge au fur et a
mesure. Loin de nous donner un sens global au verset, il nous pousse a nous interroger sur un
ensemble de questions variées. Ce qui est particuliérement intéressant, ¢’est que Razi nous
pousse a examiner tous les sens possibles d’une phrase ou méme d’un mot. Il ne nous donne
pas une réponse toute faite, il nous laisse avec des questions plein la téte.

Dans le verset 2:186, Razi analyse, par exemple, la question que les compagnons posent a
propos de Dieu : {Quand Mes serviteurs t’interrogent sur Moi}. Sur quoi s’interrogent-ils
réellement ? Sur I’Essence de Dieu, Ses attributs ou sur Ses actions ? La notion de proximité
est interrogée également. D’autres questions sont soulevées lorsque Razi aborde la réponse de
Dieu a I’invocation, notamment le probleme qui se pose quand on ne voit pas la réponse a
I’invocation. Il aborde alors différentes sortes d’invocations qui conduisent chacune a un genre
de réponse différent. Avec un verset qui parait simple au départ, Razi nous montre toutes les
différentes représentations qu’on peut en avoir. Cela permet de comprendre que, pour chaque
probléme poseé, on doit d’abord connaitre les définitions des termes en jeu.

Un autre exemple de ceci se trouve dans le commentaire du célebre verset 109:6 {A vous
votre religion, & moi la mienne}. Razi cherche avant toute chose a définir le mot din qui est
polysémique®*.
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447 KAFRAWI Shalahudin, Fakhr al-Din al-Razi’s Methodology..., op. cit., p. 101.
448 Ibid.
449 TK, vol. 32, p. 147.
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« Le dit du Tres-Haut {A vous votre religion et a moi la mienne}

Il'y a la <plusieurs> questions.

Question 1

(1) Ibn “Abbas dit : « A vous votre mécréance en Dieu et a moi le rawhid **° et la sincérité
envers Lui ». Cela étant dit, cela veut-il dire alors que la mécréance leur est permise ? Nous
disons : Mais non ! <Le Prophéte>, sur lui la paix, n’a été envoyé que pour empécher la
mécréance, comment donc le permettrait-il ? Son objectif est plutot I’une des choses suivantes :

1) Son objectif est la menace, comme Son dit : {Agissez comme vous voulez}

(41:40).

2) C’est comme s’il disait : Moi, je suis un prophéte envoyé vers vous pour vous
appeler vers la vérité et le salut. Si vous ne m’acceptez pas et ne me suivez pas, alors,
laissez-moi et ne m’appelez pas a 1’association.

3) {A vous votre religion}, restez sur elle si le désastre est meilleur pour vous {et
a moi la mienne} parce que moi, je refuse la vétre.

(2) Selon T’interprétation du verset dans laquelle al-din est le compte <du Jour du
Jugement>, <le verset> veut dire : a vous votre compte et a moi mon compte. A aucun de nous
ne revient quelque effet de I’action de son propriétaire.

(3) Il faut supposer la suppression d’un complément, <le verset> veut dire :a vous la
rétribution de votre religion et a moi la rétribution de ma religion. La rétribution de leur religion
leur est comptée <comme étant> dommage et punition alors que la retribution de ta religion
t’est comptée <comme étant> glorification et recompense.

(4) Al-din est la punition : {Ne soyez point pris de pitié pour eux dans le din de Dieu}
(24:2), c’est-a-dire la peine légale. Donc, a vous la punition de mon Seigneur, & moi, la punition
de vos idoles. Mais vos idoles sont inanimées, donc moi, je n’ai pas peur de la punition des
idoles. Par contre, vous, vous avez raison de craindre la punition de Celui qui domine les cieux
et la terre.

450 1,"Unicité de Dieu.
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(5) Al-din est I’invocation : {Alors invoquez Dieu <en étant> sincéeres pour Lui <en
matiere de> din} (40:14), c’est-a-dire «a vous vos invocations », {L’invocation des
mécréants n’est qu’aberration} (40:50), {Si vous les invoquez, ils n’entendent pas votre
invocation et méme s’ils entendaient, ils ne vous répondraient pas} (35:14). De plus, si
seulement <ceux que vous invoquez> restaient dans cet état, ils ne vous feraient pas de mal,
mais le jour de la résurrection, ils se retrouveront <en état> de parler et {lls renieront votre
association} (35:14). Par contre, mon Seigneur dit : {ll exaucera ceux qui ont cru} (42:26),
{Invoquez Moi, Je vous répondrai} (40:60) {Je réponds a I’appel de I’invocateur quand il
invoque} (2:186).

(6) Al-din est la coutume. Le poéte a dit :

« Il 1ui dit alors qu’elle repoussait ma sangle

Est-ce la sa coutume pour toujours et la mienne ? »

Le sens est alors : & vous votre coutume tirée de vos ancétres et des diables et & moi ma
coutume tirée des anges et de la révélation. Ensuite, chacun d’entre nous en reste a sa coutume,
jusqu’a ce que vous rencontriez les diables et le Feu et que je rencontre les anges et le Paradis ».

451

Razi commente donc le Coran mot par mot, verset par verset. Parfois, il élabore de véritables
traités sur une question précise. Ainsi, Michel Lagarde a-t-il relevé vingt-six traités importants
dans la sourate 2 (al-Bagara) avec des sujets variés, notamment la magie, la jalousie et la
science?,

Concernant la magie, Razi s’appuie sur le passage : {lls enseignent aux gens la magie}
(2:102). Voici les différentes questions qu’il développe®®.

« [222]

Question 1 Sur la recherche a son propos en fonction de la langue (...)

Question 2 Sache que le terme de « magie » dans I’'usage de la loi est réservé a toute chose
dont la cause est cachée, qui se représente autrement que selon sa réalité et qui arrive par la
dissimulation et la fraude (...) [223] (...)

Question 3 A propos des divisions de la magie (...)

1) La magie des Chaldéens et des kasdan** qui vivaient dans les temps anciens et qui

étaient des gens qui adoraient les astres (...) [225] (...)

2) Lamagie des gens qui ont des estimatives et des ame fortes (...) [227] (...)

3) L’utilisation des esprits terrestres (...) [228] (...)

4) Lasuggestion et I’illusion**® (...) [229] (...)

5) Les actes prodigieux qui apparaissent par la construction d’appareils (...) [230] (...)

6) L’utilisation des propriétés des remedes (...)

7) Lierle cceur (...)

451 Nous avons traduit en comparant avec le commentaire de Tabari pour le verset 3:168. Il y explique le
sens de dara’a grace a une version un peu différente de ce poéme. Voir Al-TABARI, Jami ‘ al-bayan...,
op. cit., vol. 6, p. 225.

452 LAGARDE Michel, Les secrets de linvisible..., op. cit., p. 27, note 23.

453 TK, vol. 3, pp. 222-234.

454 Autre nom des Chaldéens. En effet, les Chaldéens sont appelées Kasdim en hébreu biblique du nom
d’une région de Babylonie, Ur Kasdim.

455 Littéralement « la prise des yeux ».
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8) S’ingénier a la calomnie et a la discorde avec des aspects Iégers et délicats et cela est
bien-connu chez les gens.
Question 4 A propos de ce que les musulmans disent au sujet de ces sortes <de magie>, <ils
se demandent> si elles sont possibles ou non ? (...) [231] (...)
Question 5 Sur le fait que la science de la magie n’est ni mauvaise ni interdite (...) [232] (...)
Question 6 Le magicien est-il un infidéle ou non ?(...)
Question 7 Faut-il tuer <les magiciens> ou non ? (...) ».

Concernant la jalousie, Razi utilise le passage {Beaucoup parmi les gens du Livre
aimeraient que vous retourniez a la mécréance apres la foi, par jalousie de leur part}
(2:109). Voici les différentes questions qu’il traite*®.

« [256] (...) Sache que nous parlerons d’abord de la jalousie puis nous reviendrons au tafsir.
Question 1 La jalousie est un vice, beaucoup d’akhbar le montrent (...) [257] (...)
Question 2 A propos de ce qu’est en réalité la jalousie (...)[259]
Question 3 A propos des <différents> degrés de la jalousie (...)
Question 4 Le cheikh al-Ghazali, que Dieu lui fasse miséricorde, a mentionné sept causes a la
jalousie (...)

1) L’hostilité et la haine (...)

2) L’orgueil (...)

3) Etre par sa nature le serviteur d’un autre que soi et vouloir la fin du bonheur de cet autre

(...) [260](...)

4) L’étonnement (...)

5) La peur de manquer I’objectif (...)

6) Aimer étre chef (...)

7) L’ame avare de bonté envers les serviteurs de Dieu...
Question 5 A propos de la cause de 1’abondance et de la rareté de la jalousie, de sa force et de
sa faiblesse (...) [261] (...)
Question 6 A propos du remede qui éloigne la jalousie et qui est de deux ordres : le savoir et
I’action (...) [263] (...)
Question 7 Sache que 1’aversion qui se met sur le ceeur du jaloux est une chose qui n’entre pas
dans la capacité du jalousé alors comment s’en prémunir ? (...)

A propos de la science, le passage : {lIl apprit a Adam tous les noms} (2:31) fait dire a
Fakhr al-Din al-Razi*’ :

Als il JLeS jedal Lo adlanus 43l alad) b e 400 Y0 o2a € Aol ALl
alall e oyl alall Cra e i g GSQY) A OIS Gl aale Helal Gl V) A3l adde ad

aladly Y o o) Iy aliad Sleda) Cand gl g S
« Question 6 Ce verset montre la valeur de la science parce que le Glorifié ne montre la
perfection de Sa sagesse dans la création d’Adam, sur lui la paix, que par Sa science. En effet,

456 TK, vol. 3, pp. 256-265.
457 TK, vol. 2, p. 194, 1. 19-21.
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s’il était possible qu’il existe une chose a connaitre plus noble que la science, Il aurait dd faire
apparaitre sa valeur avec cette chose et non par la science ».
Aprés ce commentaire, suivent 32 pages sur la science.

Par ces exemples, on voit poindre le caractéere encyclopédique du zafsir, du moins pour
certaines questions. A 1’occasion de 1’occurrence d’un mot, Razi fait le tour de la question,
s’éloignant parfois de 1’esprit du texte a proprement parler. Cette nature encyclopédique a été
séverement critiquée par de nombreux savants. Comme nous I’avons vu, Ibn Taymiyya a dit
cette phrase restée célébre : « Il comprend toutes choses sauf le tafsir ».

Danadill ) ¢ o3 S agd

A T’opposé, al-Subki (m.771/1370) aurait répondu a cette critique en déclarant qu’il contenait
toutes choses y compris le tafsir*®.
) £ o IS anil) a4 Lail 1S a1 L
Les principales raisons qui expliquent cette nature encyclopédique est le fait que, selon Razi,
on peut déduire une multitude de sujets du Coran*®. Pour qui cherche Le sens du Coran, les
Mafatih al-ghayb seront évidemment une source d’incompréhension. D’ailleurs, certains
considerent qu’il s’agit souvent de longs discours sans incidence sur le sens. Il est vrai que,
dans le passage concernant le verset 2:186, par exemple, Razi n’ajoute pas beaucoup d’éléments
quant & la compréhension du verset. Mais son tafsir nous montre qu’on peut prendre le Coran
comme source de réflexions profondes. Par ailleurs, la lecture du tafsir est 1’occasion de
découvertes intéressantes.

4.3.4. Effet du texte sur le lecteur

Dans son raisonnement, Razi réfléchit également a I’effet que le Texte a sur le lecteur. Il
explique certains versets dans ce sens. Par exemple, pour le verset concernant les mafatih al-
ghayb, il montre que le verset se déroule de maniere a faire ressentir la grandeur du dit de Dieu
par des exemples qui frappent I’imagination. Il dit, en effet :

algdy aall jlaadl el (g ddle A g dadie dedie o dgie ALY s & jla
LYy KBV pualiiip Lead Joiall juati Cuny (98 V) Lgalay ¥ ) gilia sais )
Lezalae (N dsaasll e

« Cet exemple devient alors un avertissement d’une grandeur formidable et d’une haute
majesté, a partir du sens visé quand Il dit: {A Lui appartiennent les mafatih de

Pinvisible}, puisque les esprits s’y perdent et que les pensées et les coeurs sont trop
déficients pour arriver vers leurs principes ».

458 Rapporté dans AL-SAFADI Salah-al-Din, kitab al-wafi bi-l-wafayat..., op. cit., vol. 4, p. 179.
459 Voir ce qu’il dit a propos de la Fatiha au point 2.2 de ce travail.
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On peut trouver d’autres exemples en ce sens, notamment dans le commentaire de la
sourate Yiinus 10:554

cllag (V) 4alS a5 s al dddy (G2 ¥ g il gamdl B La it o) W) A1 8 3 () alel
Dbl ) sl sadia allall 13a Jaly cpuailill By o cpulilal) 4 vie SN Lai) 20 o8 ()Y
e Bslalls 230 Dl 5all Al Sl il sl sk 5 el Gl Y
O ik Alaall 338 ) 5 Jeall o 53 (B (1 jaie agd ST Bl AT Ellle (o 28 IS () sinad
Gl ganad) A La b o) W) Al gy Cpdilall il oY sa oali Balld clilaY) Gl daa
Of iy 491Al (Sae *Gall 2aa ) aal ) (5 g Le o Jiadly i Ll 4aY ella g (G ¥ g
OS5 aSla g aSha o) g Lo ) il A g ) oot La) ASIA) a1 ) atiee (Sl
o il 138 A8 pea oo alile BN ST IS Ll elle d3Eal) 8 s yal (i SlIXS
agie Taal s Jal elail) 1S3y of 2Dl g 330all adde sy 4l el s ¥ 43 Gualle

461 Aal) 538 ) 5 Allgall o 53 (e iy

« Sache que, dans Son dit : {N’est-ce pas qu’a Dieu appartient ce qui est dans les cieux et la
terre ?}, il y a un autre point subtil, a savoir les mots « N’est-ce pas ». Cela parce qu’on ne
mentionne ces mots que pour avertir les insouciants et réveiller les endormis. Les gens de ce
monde sont occupés par I’examen des causes apparentes. IIs disent que le jardin appartient au
prince, la maison au ministre, tel esclave a Zayd et telle servante a ‘Amr. lls attribuent donc
chaque chose a un autre propriétaire. Les créatures, par le fait qu’elles sont immergées dans le
sommeil de 1’ignorance et la somnolence de 1’insouciance, pensent que de telles attributions
sont justes. Aussi le Réel appelle ces endormis insouciants par Son dit : {N’est-ce pas qu’a
Dieu appartient ce qui est dans les cieux et la terre ?}. Cela parce qu’il est établi par la raison
que ce qui est autre que I’unique, 1’Un, le Réel, est possible en soi <au sens de non-nécessaire>.
Il est établi que le possible dépend du Nécessaire en soi, soit directement, soit par un
intermédiaire. 1l en résulte donc que ce qui est autre que Lui Lui appartient et est sous sa
domination. Cela étant établi, il n’y a pour personne d’autre que Lui de possession en réalité.
Donc, puisque la plupart des créatures ne prétent aucune attention a la connaissance de cette
notion et donc ne la connaissent pas, certainement Dieu charge Son messager (paix et
bénédiction de Dieu sur lui) de rapporter cet appel, peut-étre que 1’un d’entre eux se réveillera
du sommeil de I’ignorance et de la somnolence de I’erreur ».

Rien de cela ne se trouve dans le tafsir d’Ibn Kathir. Dans la traduction de Hamidullah revue et
corrigée par le complexe du Roi Fahd, il n’y a plus trace de I’interrogation. En effet, le verset
est traduit comme suit : « C’est a Allah qu’appartient, certes, tout ce qui est dans les cieux et la
terre. Certes, la promesse d’Allah est Vérité (...) » 62,

460 TK, vol. 17, p. 119.

461 (331 * dans I'édition. Dans le manuserit Ragip Pasha 84, le mot ne s’y trouve pas du tout (f. 585b).
462 Le Saint Coran et la traduction en langue francgaise du sens de ses versets, trad. Muhammad
Hamidullah, révisée par le complexe Roi Fahd, 1998.
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Nous nous situons donc, avec ces exemples du Tafsir al-kabir, dans une analyse littéraire. Razi
cherche ici a expliquer la raison de tel ou tel passage, non pas par les occasions de la révélation,
mais par 1’effet recherché sur le lecteur. Nous pouvons ainsi réfléchir de maniere plus globale
a la fagon dont le Coran exprime les idées et s’adresse a chaque lecteur.

4.3.5. L’ordre

En questionnant 1’ordre a I’intérieur du verset, Razi pousse le raisonnement encore plus
loin. Dans le verset 2:186, il s’interroge sur I’ordre des mots dans le passage : {Qu’ils Me
répondent et qu’ils croient en Moi} et en conclut que le serviteur n’atteint la lumiére de la foi
et sa force qu’en la faisant précéder par les obéissances et les adorations*2,

Un autre exemple nous montre a quel point I’ordre a I’intérieur du Coran est important pour
Razi, que ce soit dans un verset, dans une sourate ou entre les sourates. Effectivement, dans
I’explication du verset 37:112, qui fait suite a I’histoire du sacrifice d’Ibrahim, nous pouvons

voir le passage suivant®4,

353 530l i (61 3508 Jla (L ) ad 58 (Cmatlall (o L (Blaaly ol iy ) JNlad JU& 3
A oV Gy V) edgr ing of dieland s adll o Uiy (el g 43525 5 505 (3l
a0 5kl O L G 05S Jls Gl ol i inall (358 o S ¥ Jls (L)
Jin s L ol a8 Le s Glaaly ol s imall 5% O nsd Lt 5 pnem e danitia
las) 3 9a o9 55 3 LE o328 CilS Miad G Y S 135 juad ade Lie€a
Y JE o Gl B e ol Bl e a5 O n s madll Al 2y Alalas
Lgale daniie CulS Ll V) el 4l (he 5 20 L35 jalie cailS () 5 Y1 028 Jay ()f sy
Aol 4y adaal) % il cae s casi il Ade ) o) Jsi U Y] asa gl g Bl B

465) gually
« Ensuite le Trés-Haut a dit : {Nous lui avons fait I’annonce d’Ishaq, prophete parmi les

pieux}. Son dit : {prophéte} est un hal mugaddara (attribut envisagé)*®®, <le verset> voulant
dire : nous lui avons annoncé I’existence d’Ishaq dont la prophétie est attendue.

Celui qui dit que celui qui a été sacrifié, c¢’est Isma‘il, prend ce verset comme argument, cela
parce que Son dit {prophéte} est un attribut et il n’est pas possible que le sens soit « Nous lui
avons fait ’annonce qu’Ishaq alors qu’il est un prophéte », parce que 1’annonce précéde le fait

qu’il devienne prophéte. Il faut donc que le sens soit « Nous lui avons fait I’annonce d’Ishaq

463 Voir plus haut la derniére partie du commentaire du verset 2:186.

464 TK, vol. 26, p. 158.

465 * par le manuscrit, le mot étant presque illisible dans 1’édition suivie. Ragip Pasha 84, f. 925a.

466 Terme grammatical. Attribut envisagé/attendu, qui montre un futur. Voir a ce sujet KASHER Almog,
« Technical Terms in Arabic Grammatical Traditions and Their Everyday Meanings”, dans Midéo, 34
(2019), pp. 199-218.
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pour lequel nous avons décrété et décidé qu’il sera prophéte, sois donc patient ». La chose étant
ainsi, alors & ce moment-la, cette annonce est 1’annonce de ’existence d’Ishaq <et non
I’annonce de sa prophétie> et elle arrive aprés 1’histoire du sacrifice. Il faut donc que le sacrifié
soit un autre qu’Ishaq. Le pire dans cette question est de dire : il n’est pas improbable que ce
verset soit retardé dans la récitation de 1’histoire du sacrifice alors qu’il la précéde dans I’arrivée
et ’existence sauf que nous disons : le principe de base est de respecter I’agencement <du
texte> et de s abstenir de changer [’ordre <des termes du verset>, et Dieu est plus savant dans
ce qui est juste ».

L’argument présenté repose donc sur 1’ordre. 1l est & noter en passant que cet argument pour
montrer que ¢’est Isma ‘1l et non Ishaq qui devait étre sacrifié est bien mince. Le probléme vient
du fait que, dans le Coran, I’histoire du sacrifice d’Tbrahim n’est mentionnée qu’une seule fois
et sans préciser le nom du fils concerné®®’. Le Coran ne permet donc pas de savoir si ¢’est Ishaq
comme mentionné dans la Bible ou Isma‘l, considéré comme 1’ancétre des Arabes. De
nombreuses autorités anciennes musulmanes, y compris des Compagnons du Prophete,
I’identifient en tant qu’Ishaq. Beaucoup d’autres, au contraire, mentionnent Isma ‘11, A partir
du 11¢/1X¢ siecle, les savants musulmans préférent citer Isma‘il, parce qu’il est I’ancétre des
Arabes d’aprés eux et que C’est a travers lui que la prophétie est passée a Muhammad*®,
Pourtant, ce sujet peut étre source de conflits puisque c’est une différence entre, d’une part, les
chrétiens et les juifs et, d’autre part, les musulmans. Comprendre d’ou vient cette affirmation
permet de relativiser une croyance devenue dogme et accepter un point de vue différent. C’est
la un exemple qui illustre 1’avantage de redécouvrir le tafsir de Razi: celui-ci permet de
comprendre qu’ici, il y a une difficulté et nous pousse a chercher plus loin.

Un autre exemple dans lequel Razi tire argument de 1’ordre des mots est donné dans le verset
21:37 : {L’homme a été créé de la hate}. \VVoici ce que Razi nous en dit*"°.

O sY) Ll Ll (e agia s a salls e 4390 o385 al (e 05 pmdall (e gl Alliaddl)
[172] GIa Gl (Jae cxa Gi¥) BIA) Al ()] s 5 uiiaall J 8 (Laad) JI il Lesd agle
Las o el anii 38 o pall s Jaii U a S3 Ja U 08 LS Gadlall e @llig Y pae
oLl 08 sl D81 Y1 5 L iy OS] ol e i aia S,

Sl U o Lals i 13 e K313 U

(Jae e Gl 313) 2uall JE (Ysae Gl (S ) (Na 4l 58 ST 4 5l) 224
Oahall Jaadl ape ool JB (Leaili 5) slinaia (51 (i (o aSAIAY) 4l 63€ Al aili (e (4
Jdandl g elall (i Jall | g2l 5 pes 4l

467 BUSSE Heribert, « Abraham », dans EI3. Pour plus d’informations, voir CALDER Norman, “From
Midrash to scripture. The sacrifice of Abraham in early Islamic tradition”, dans Le Muséon, 101 (1988),
pp. 375—402.

468 BUSSE Heribert, « Abraham... », op. cit.

469 Thid.

470 TK, vol. 22, pp. 171- 172.
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471)\;41\ L;Aa\)u Lgﬁu‘;\ (Ja.\]\ ‘).t:ujg’ﬁ’émm‘

« Question 2472 Certains mufassiriin ménent ce verset tel qu’il est et d’autres renversent <son

ordre>.
1. Les premiers ont plusieurs propos :
1.1.Ceux qui ont la position correcte disent que Son dit : {L’homme a été créé min ‘ajal}
veut dire a été créé tres hatif (‘ajulan). Cela pour intensifier, comme il est dit pour
I’homme intelligent : il est un feu qui brdle. Les Arabes appellent parfois une personne
avec ce qu’elle a en grand nombre. On dit ainsi : « Tu n’es que manger et dormir » et
« Il n’est que bonheur et adversité ». Le poéte dit :
« Quand tu te souviens et méme quand tu es insouciant
Elle n’est que bonheur et adversité »
Ce point de vue est conforté par le dit du Trés-Haut : {L’homme est trés hatif} (17:11).
Al-Mubarrid*’® a dit : « L’homme a été créé min ‘ajal », c’est-a-dire : sa nature, c’est la hate,
comme Il a dit : {Il vous a créés de faiblesse} (30:54), c’est-a-dire faibles.
1.2.Abi ‘Ubayd*’* a dit al- ‘ajal est I’argile dans le dialecte des Humayr*™. Ils déclament :
« Le palmier se fixe entre I’eau et I’argile ».

1.3.Al-Akhfash*’® dit : {min ‘ajal} veut dire a partir de la rapidité de I’ordre <de Dieu> qui
est : « Sois ! ».

1.4.{min ‘ajal} veut dire de la faiblesse, rapporté de Hasan.

2. Ceux qui renversent <I’ordre du verset> disent que le sens est « La héate a été créée a partir
de I’homme » comme Son dit : {Le jour ou ceux qui ont mécru seront présentés au feu}
(46:20), c’est-a-dire : le feu leur sera présente.

Le premier propos est plus proche de ce qui est juste et ce qui en est le plus éloigné est de se
baser sur ce renversement parce qu’il est possible de prendre le propos dans un sens juste qui
est selon son ordre <tel qu’il est>. C’est donc préférable que de le prendre selon <un ordre>
inversé. Egalement, si son dit « La hate a été créée a partir de I’homme » posséde <plusieurs>
aspects possibles, quel est alors 1’avantage de changer 1’ordre pour aboutir & ce qui est
<seulement> possible ? ».

471* Dans I’édition que nous suivons, il est écrit ma et non pas amma comme indiqué dans le manuscrit
Ragip Pasha 84, f. 771b.

472 La question 1 porte ce qu’il faut comprendre ici par « ’homme ».

473 Al-Mubarrid (826-898) grammairien de Basra.

474 Abu ‘Ubayd (770-838) traditionniste, commentateur, grammairien et juriste de Harat.

475 Tribu Banti Humayr dont Malik b. Anas est originaire.

476 Al-Akhfash (m.830) grammairien de Basra.
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On note au passage que c’est un verset qui pose question. La traduction de Hamidullah revue
et corrigée par le complexe du Roi Fahd donne {I’homme a été créé prompt dans sa
nature}*’’. Avec cette traduction, la difficulté n’apparait pas.

L’ordre des sourates, des versets et méme des mots est donc important pour Fakhr al-Din al-
Razi1 pour interpréter le Coran. Cela montre le respect qu’il a du Texte qui doit étre pris tel quel
selon lui. Cela peut nous apparaitre superflu ou exagéré, cela permet pourtant d’appréhender
des questions qui n’auraient pas été soulevées sans cela et oblige a se mettre des limites dans
I’interprétation.

4.3.6. Recours a ce qui aurait pu étre dit

Une autre fagon d’interpréter le sens d’un passage ou d’argumenter est lorsque Razi
compare ce qui est dit avec ce qui aurait pu étre dit. En effet, dans le verset 2:186, il dit : « Il
n’a pas dit : « alors le serviteur est proche de Moi » mais Il a dit : « Moi, Je suis proche de lui ».
Cela renferme un précieux secret (...). La proximité va ainsi du Réel vers le serviteur et non du
serviteur vers le Réel et ¢’est pour cela qu’ll a dit : {alors Je suis proche} ».

Plus loin, Razi dit: « En effet, le Tres-Haut a dit : {Invoquez-Moi et Je vous répondrai}
(40:60) et Il n’a pas dit : « Je vous répondrai tout de suite ». Donc, s’II lui répond, méme dans
I’au-dela, la promesse est véridique ».

De méme : « Un autre point subtil est que le Trés-Haut n’a pas dit au serviteur : « Réponds a
mon appel afin que je réponde a ton appel » parce que s’Il avait dit cela, cela aurait lieu du fait
de mon appel. Cela est un avertissement que la réponse de Dieu a son serviteur est une grace
de Sa part des le départ, qu’elle n’est pas causée par I’obéissance du serviteur (...) ».

Nous voyons donc ici une autre fagon de raisonner de Fakhr al-Din al-Razi qui se base
sur la maniére dont les mots sont agencés et choisis. Avec I’effet du texte sur le lecteur et
’ordre, nous avons ainsi trois fagons d’argumenter qui attachent de I’importance aux mots du
Coran tels qu’ils se présentent dans le texte.

4.3.7. Les gira at

Nous avons parlé au point 1.2. des gira at. Rappelons qu’il en existe de deux sortes : les
variantes de lecture canoniques qui respectent le texte consonantique et les variantes du texte
consonantique lui-méme. Celles qui s’écartent du texte officiel sont transmises dans la
littérature spécialisée, notamment des commentaires du Coran*’8, Razi en cite fréqguemment
dans son tafsir. Elles concernent toute la gamme de problemes lexicaux : de la simple variante
de prononciation, en passant par différents cas de formes verbales, de synonymes ou quasi-

477 Le Saint Coran..., op. cit.
478 PARET R. ,“Kira’a”, dans EI2.
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synonymes jusqu’a I’interpolation de phrases entiéres*’®. Dans le verset 2:186, les gira at citées

par Razi ne différent pas du texte consonantique et n’ont pas beaucoup d’incidences. Mais
ailleurs, il en cite qui différent du texte consonantique. Par exemple, dans le verset de la lumiére
(24:35) pour le passage {Semblable & Sa Lumiére}*° :

4 el e st Jie o OIS as) Jids 1% IS 1S 5 (el 8 Jie (ol JE
el Al o) 53 Jie (ulae (ol JU

« Ubayy a dit : ‘Semblable a la lumiére du croyant’, et ¢’est ainsi qu’il récitait <le verset>. On
a dit aussi qu’il récitait ‘Comme la lumiére de celui qui croit en Lui’. Et Ibn ‘Abbas a dit :
‘Comme Sa lumiere dans le cceur du croyant’ ».

Ceci nous a fort interpelée puisque dans les discours dominants d’aujourd’hui, ces gira at
ne sont présentées que comme de trés petites différences, sans réelles incidences sur le sens et
jamais comme différant du texte consonantique. Une des raisons données par les savants
traditionnels quant a ’existence de ces nombreuses variantes coraniques est qu’elles sont le
reflet de la diversité des dialectes des tribus arabes. Pour certains, ce serait plutdt le résultat
d’ambiguités dues a I’écriture arabe, naissante a cette époque. Pourtant, selon la tradition, c’est
surtout la transmission orale qui a permis de conserver le texte, I’écrit servant essentiellement
d’aide mnémotechnique*®. D’ou viennent alors les variantes de lecture canonisées ?

C’est au X® siecle qu’Ibn Mujahid (m. 324/936) recense sept lectures coraniques dans son
ouvrage Kitab al-sab ‘a (Le Livre des sept). Elles sont associées a sept lecteurs déja renommés
dans leurs cités : La Mecque, Médine, Kiifa, Basra et Damas*®2. Ibn Mujahid ne défend pas son
choix pour la présentation de ces sept lectures, mais celui-ci est clairement motivé par trois
critéres : la lecture doit s’accorder avec un des codex de ‘Uthman, sa transmission doit étre
clairement authentifiée et acceptée par la majorité des savants et elle doit étre conforme aux
régles de la grammaire arabe*®?,

A la suite d’Ibn Mujahid, d’autres lectures sont ajoutées pour en arriver a quatorze, mais
elles n’atteignent pas la méme considération*®*. Des lectures qui ne respectent pas le rasm
(squelette de 1’écriture) du texte de ‘Uthman ne sont alors plus acceptées. Pourtant, d’éminents
compagnons du Prophéte possédaient des codex personnels avec des interpolations exégétiques
et des variantes de consonnes incompatibles avec le texte standardisé*®. Les fidéles sont tenus
ensuite de se conformer aux lectures canoniques ou mutawatirat, mais celles qui sont éliminées
ne disparaissent pas complétement. Elles sont utilisées dans I’exégése ou dans les grammaires.
C’est ainsi qu’elles nous sont transmises partiellement?®.

479 LEEMHUIS Fred, “Readings of the Qur’an”, dans EQ, vol. 4, p. 354.

480 TK, vol. 23, p. 234, 1. 6-7.

481 SHAH M., “qira’at...”, op. cit., p.4.

482 Jbid. , p. 5.

483 LEEMHUIS Fred, “Readings of the Qur’an”, dans EQ, vol. 4, pp. 353-363, en part. p. 356.

484 PARET R. ,“Kira’a”, dans EI2.

485 SHAH M., “qira’at...”, op. cit., p. 5.

486 PARET R. ,“Kira’a”, dans EI2. Au sujet des lectures non canoniques voir Rabb Intisar A., « Non-
Canonical Readings of the Qur’an : Recognition and Authenticity (The Himsi Reading) », dans Journal
of Qur’anic Studies, 8.2 (2006), pp. 84-127.
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D’apres la tradition musulmane, les gira’atr proviendraient de la révélation elle-méme,
transmise en sept différents dialectes. La réalité est sans doute beaucoup plus complexe. Elles
tireraient leur origine a la fois de la transmission écrite ou manuscrite et d’une transmission
orale fondée sur les différents dialectes des tribus arabes*®’.

Le fait de lire des exemples dans le Tafsir al-kabir de Fakhr al-Din al-Razi permet de
s’interroger sur la présence des gird ’at et ainsi d’étudier les recherches académiques a ce sujet,
notamment, ce que dit Reynolds a ce sujet. Comme nous 1’avons vu plus haut*®, les gira at
seraient, selon ce dernier, le fruit de I’exégese plutdt que les traces d’anciens documents.

Cependant, dans les exemples que nous avons donnes, Razi ne tire pas argument de telle ou
telle variante de lecture. Selon Kafrawi, il n’y a d’ailleurs aucune mention dans son fafsir de la
raison pour laquelle les gira’at sont citées*®. On pourrait croire qu’il veut montrer que le Coran
tel qu’il se présente a lui est d’une fagon ou d’une autre différent de celui qui a été révélé a
Muhammad, mais ce n’est vraisemblablement pas le cas. En effet, il est hautement improbable
qu’il ait remis en question son authenticité*°. Cela montre plutdt la nature encyclopédique du
tafsir de Razi ou, comme dit plus haut, la volonté de laisser la place a la polyvalence.

4.3.8. Présentation d’autres opinions

La méthode de Razi nous parait essentielle parce qu’il ne se limite pas a présenter son
raisonnement, mais présente d’autres opinions. Ainsi, dans le verset 2:186, nous avons vu qu’il
réfute I’anthropomorphisme. Son but est de montrer que la proximité doit se penser sous une
autre dimension que la nétre. Malgré tout, il donne les arguments de la position
anthropomorphique. Plus loin dans 1’explication du verset, il donne la position des Mu ‘tazilites.
Il donne leur point de vue, sans critiquer. On peut penser qu’il se range de leur coté. Dans un
passage suivant, il donne cette fois un argument contre la position des Mu ‘tazilites.

Un autre exemple permet encore mieux de se rendre compte de cette facon de faire. Il s’agit
encore du commentaire du verset de la lumiere (24:35). En effet, dans celui-ci, Razi donne
différents avis a propos de ce qu’est le semblable*®. Il cite notamment les mutakallimin dont
‘Abd al-Jabbar, un théologien mu‘tazilite*?, al-Ghazali*®, Avicenne®®, un Sufi**® et Muqatil,
un théologien zaydite*®. Aprés avoir expliqué ces différents avis, il donne sa propre opinion*®’.

487 CHAHDI Hassan, « Le paradoxe de la transmission des qira’at: entre riwaya et giyas ? », dans Journal
of Qur’anic Studies, 19.3 (2017), pp. 103-133, en part. p. 103.

488 Voir point 1.2 du présent travail.

489 KAFRAWI Shalahudin, Fakhr al-Din al-Razi’s Methodology..., op. cit., p. 108.
490 Jbid.

491 TK, vol. 23, pp. 232-236.

492 Ibid., pp. 232-233.

493 Ibid., pp. 234-235.

494 Ibid., p. 235.

495 Ibid., pp. 235-236

496 Ibid., p. 236.

497 Ibid.
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Razi cite donc de nombreuses références dans son tafsir a propos des sujets qu’il examine.
Toutefois, il donne également ses réflexions personnelles. Cette fagon de faire est intéressante,
puisqu’elle permet de comprendre d’autres points de vue.

4.3.9. Synthese

Nous avons ainsi esquissé, a travers ces différents exemples, la méthode que Fakhr al-Din
al-Raz1 utilise tout au long des Mafatih al-ghayb. Nous avons vu comment il cherche a lier
chaque verset avec ce qui précéde. Le Coran devient ainsi un tout cohérent et non un ensemble
de versets isolés. Il ne fait pas I’économie des asbab al-nuziil. Celles-ci représentent 1’essentiel
de I’interprétation dans les commentaires qui se basent sur le Coran et la tradition, comme celui
d’Ibn Kathir. Chez Razi, elles font partie intégrante de son tafsir, mais ne constituent pas une
grande partie. 1l découpe ensuite chaque verset en une multitude de questions et nous montre
ainsi comment le Coran peut étre la source de nombreuses réflexions. Razi cherche également,
a travers les mots choisis, la facon dont ils sont placés dans la phrase et leur ordre, des
significations supplémentaires tout en s’intéressant aux effets que les mots ont sur le lecteur. Il
cite les gira’at. Cependant, dans les exemples que nous avons donnés, il n’en tire aucune
conclusion. Enfin, il présente des avis différents du sien, en citant généralement le nom du
savant ou du groupe de gens concernés, tout en donnant sa propre opinion.
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5. Le Tafsir al-kabir pour aujourd’hui

Aprés avoir présenté la méthode de Fakhr al-Din al-Razi dans son Tafsir al-kabir, nous
voudrions a présent discuter des avantages et des limites de la méthode de Razi dans une
perspective actuelle.

5.1. Apprendre a argumenter

D’aprés notre expérience en Belgique, nous pensons que des musulmans, souvent peu
habitués a I’argumentation en matiére de religion, prennent souvent le Coran comme preuve
des idées qu’ils défendent, y compris devant ceux qui ne le considérent pas comme parole de
Dieu. La méthode de Razi nous semble intéressante en ce sens, d’autant que le fafsir de Razi
garde une forte autorité*®,

Un exemple de ceci se trouve dans le commentaire du verset 2:186 que nous avons vu plus
haut. Razi s’interroge sur I’invocation*®. Dans un premier temps, il expose les arguments de
ceux qui soutiennent que I’invocation n’a aucun intérét. En lisant cette longue liste, on ne peut
que s’interroger sur le bien-fondé de 1’invocation et chercher soi-méme des explications. Pour
présenter la thése contraire, il passe d’abord en revue les arguments tirés du Coran et des hadiths
pour ensuite utiliser la raison. Razi termine par une conclusion importante : « Qui invalide
I’invocation nie le Coran »°%°. Méme si & premiére vue, cette conclusion voudrait montrer la
force de ces arguments, elle souligne plutét la dépendance de ces arguments a une hypothese,
celle que le Coran est la parole de Dieu. D’ailleurs, Razi ajoute ensuite a ces preuves textuelles,
des arguments rationnels en réponse aux arguments qui avaient été donnés, ce qui pourrait
montrer que les preuves tirées de la tradition ne suffisent pas face a certains esprits.

On peut résumer la facon dont Razi argumente de la maniére suivante. Les questions
souleveées par chaque verset sont examinées selon la scolastique : des objections sont leveées et
des réponses sont données pour chacune. Razi utilise pour ce faire des arguments traditionnels
(nagli) et des arguments rationnels et intellectuels (‘aqlz). Nous verrons, dans la derniére partie
de ce travail, un exemple concret de lecon qui permet d’apprendre ce genre d’argumentation
dans le cadre du cours de religion islamique.

Un autre exemple permet de comprendre 1’utilité de 1’argumentation de Razi. Il s’agit du
verset 109:6 : {A vous votre religion, & moi la mienne}. Certains interprétent aujourd’hui ce
verset en utilisant le type d’argumentation vu au point 4.3.6., a savoir recourir a ce qui aurait
pu étre dit. Il n’est pas dit : « Suivez obligatoirement ma religion », mais : « A vous votre
religion ». Il s’agirait donc d’une preuve de tolérance. D’autres sont farouchement opposés a

498 Voir point 5.6 de ce travail et le site : https://www.altafsir.com/ ot le tafsir de Razl apparait parmi
les tafsirs les plus importants. On peut d’ailleurs lire sur la page d’accueil : “Future plans include the
translation into English of Nasafi’s Tafsir and of the great tafsir, Mafatih al-Ghayb, of Fakhr Al-Din Al-
Razi”.

499 TK, vol. 5, pp. 105-107.

500 Jbid., p. 107.
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cette interprétation, arguant que ce verset est seulement le signe d’un désaveu des idolatres.
Pour ce faire, ils font référence aux occasions de la révélation. On peut lire en effet, sur le site
islam.com par exemple®®, aprés la description de ces occasions : « Si la sourate est lue avec ce
contexte a I’esprit, on comprend alors qu’elle a été révélée non pas pour précher la tolérance
religieuse comme nombreux semblent le penser aujourd’hui ; mais afin d’exonérer les
musulmans de la religion des mécréants, de leurs rites d’adoration et de leurs dieux ; afin
d’exprimer leur dégofit total et leur insouciance vis a vis d’eux ; et afin de leur dire que I’Islam
et le kufr (Ia mécréance) n’avaient rien en commun et qu’il était impossible de les combiner et
de les mélanger en une entité ». Nous pensons que redecouvrir le tafsir de Razi permet de mieux
comprendre ce qui se joue ici. Il s’agit en fait d’une part, d’une explication centrée sur le recours
a la tradition et d’autre part, d’une interprétation par recours a la raison. Razi ne s’intéresse pas
a cette question, mais on pourrait imaginer qu’il donnerait les deux points de vue et qu’il
chercherait ce que chacun a de pertinent.

5.2. Sciences et Coran

Aujourd’hui, les savoirs scientifiques et les croyances religieuses sont parfois en conflit
chez certains musulmans. En effet, plusieurs positionnements sont possibles a ce sujet, du rejet
de la science, au nom de conceptions religieuses de type fidéiste, a la critique rationaliste de
conceptions religieuses, au nom de la science®®2. Une enquéte auprés d’éléves de terminale en
Belgique francophone a cherché a savoir dans quelle mesure les éléves ont acquis une
conception sécularisée de la science®®. Parmi eux, les musulmans étaient trés peu nombreux a
avoir cette conception®®®. De plus, la majorité des éléves musulmans considéraient le Coran
comme un récit expliquant réellement et matériellement 1’origine de 1’univers et 1’origine de
’homme®®. Les facteurs explicatifs de ces constatations sont nombreux. Ils sont aussi bien
historiques et sociologiques que cultuels et religieux®®. Cette enquéte propose des pistes de
réflexion sur le plan pédagogique et didactique. Parmi celles-ci, il est conseillé de faire prendre
conscience aux éléves de la diversité des lectures des Ecritures sacrées, afin de se distancier
d’une approche littéraliste®®’. De plus, il est nécessaire « d’apprendre aux éléves a distinguer
plusieurs types de discours (...) et d’apprendre a penser de maniere plus complexe, autonome
et critique »°%. Ceci rejoint ce que préconise le rapport de la commission concernant la

501 https://www.l-islam.com/l-exegese/10eme-partie/sourate-al-kafirun-les-mecreants . On peut faire
remarquer que le site ne présente que le tafsir d’Ibn Kathir.

502 WOLFS José-Luis, « La concurrence entre savoirs scientifiques et croyances religieuses a 1’école.
Enquéte aupres d’éléves de terminale en Belgique francophone et pistes pédagogiques », dans Revue
internationale d’éducation de Sévres, 77 (avr 2108), p.106, en ligne :
https://journals.openedition.org/ries/6146 #toctoin3 (page consultée le 28/07/2022).

503 WOLFS José-Luis, « La concurrence entre savoirs scientifiques et croyances religieuses... », op. cit.,
p. 103.

504 Jbid., p. 107.

505 Ibid., p. 108.

506 Tbid.

507 Ibid., p. 109.

508 Jbid., p. 110.
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formation des cadres musulmans que nous avons mentionné dans I’introduction. Celui-cCi
demande, en effet, d’ouvrir a la pluralité des courants dans 1’islam®®.

La lecture de passages du Tafsir al-kabir de Fakhr al-Din al-Razi est une possibilité pour
aborder différentes lectures du Coran. Effectivement, comme nous 1’avons dit au point 4.3.8.,
Razi présente différentes opinions. Concernant la science proprement dite, nous pouvons
montrer qu’un théologien reconnu comme Razi s’intéresse a la science et 1’utilise méme pour
interpréter le Coran. Il ne s’agit pas pour lui de traduire en termes scientifiques le Coran et faire
du concordisme, mais plutdt d’utiliser ses connaissances pour approfondir certaines questions
soulevées par le Coran®1°.

Un exemple intéressant en ce sens est un passage du commentaire du verset 36:40°! : {Le
Soleil ne peut rattraper la Lune, ni la nuit devancer le jour et chacun vogue dans une
falak}. Voici ce qu’il dit au sujet de la derniere partie du verset.

« Question 3°? Qu'est-ce que le falak ?

Nous disons que c’est la sphere, la surface circulaire ou le cercle parce que les linguistes
sont d’accord sur le fait que la bobine de fil est appelée falaka pour sa forme sphérique. <lIls
sont d’accord aussi sur le fait que> la falaka de la tente est le bois plat et circulaire qui est posé
sur le sommet de la colonne afin que la colonne ne déchire pas la tente et c’est une face
circulaire. Donc, si on dit : ¢’est en raison de ceci <qu’on peut dire> que le ciel est sphérique
alors que beaucoup de mufassirin se sont déja mis d’accord sur le fait que le ciel est plat — il
n’a pas d’extrémités sur les montagnes, c’est comme le toit plat et le dit du Trés-Haut le prouve :
{Par le toit éleve} (52:5) — nous disons : les textes ne montrent pas avec une preuve décisive
que le ciel est plat et qu’il n’est pas sphérique alors que les preuves par les sens montrent qu’il
est sphérique. 1l faut donc se pencher <sur cette hypothése>. En ce qui concerne le premier
<propos — le fait que le ciel est un toit — >, ¢’est évident parce que le toit en forme de déme est
toujours un toit et c’est ainsi qu’il est sur les montagnes. En ce qui concerne les preuves par les
sens, il y a <plusieurs> aspects :

1. Pour celui qui étudie attentivement la course du c6té du sud, des étoiles, comme Canopus
et d’autres, sont visibles éternellement afin que celui qui observe les voit toujours alors que la
constellation de 1’Ourse et d’autres sont cachées éternellement. Si le ciel était plat et étendu,
tout serait visible pour tous, contrairement a ce qui aurait lieu s’il était sphérique, parce qu’une
de ses parties, a ce moment-1a, serait cachée aux extrémites de la terre et donc ne serait pas vue.

2. Quand le Soleil — qui est par exemple en conjonction dans le signe du Bélier — se couche,
une étoile nous apparait dans la région de la constellation du Bélier vers la Balance puis®*3, peu
de temps apres, 1’étoile qui a son coucher apres le coucher du Soleil se cache. L’étoile qui a son

509 Rapport de la Commission concernant la formation des cadres musulmans..., op. cit.

510 ARNALDEZ Roger, Fakhr al-Din al-Razi. Commentateur du Coran..., op. cit., pp. 127-128.

51 TK, vol. 26, p. 75. Voir texte arabe en annexe.

512 La question 1 porte sur le sens de kull et la question 2 portent sur le sens du pluriel de yasbahiin.
513 1 y a deux thumma dans I’édition que nous suivons, contrairement au manuscrit Ragip Pasha 84,
f. g11a.
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lever aprés le lever du Soleil apparait et vice-versa®*. C’est une preuve évidente et si on
examine ce sujet, elle devient décisive.

3. La lumiére du Soleil est visible avant son lever et aprés son coucher et I’air obtient ainsi
une partie de I’illumination. Ensuite, il se Iéve et si une partie du ciel n’était pas cachée par la
terre, Ia ou est la place du Soleil et si donc on ne voyait pas son corps et que sa lumiere ne se
diffusait pas, alors ce ne serait pas ainsi, au contraire, a son retour vers le ciel, son corps
apparaitrait pour chacun ainsi que sa lumiere ensemble, le ciel serait droit et, a ce moment, il
serait exposé tout entier pour chacun.

4. Quand la Lune est éclipsée a une heure de la nuit a I’Est et qu’ensuite, on demande I’heure
de I’éclipse aux gens de 1’Ouest, ils renseignent 1’éclipse a une autre heure, avant cette heure a
laquelle les gens de I’Est ont vu 1’éclipse. Pourtant, 1’éclipse se déroule & un seul moment dans
toutes les régions®'® du monde et quelle que soit la nuit. Cela montre donc que la nuit a I’Est
commence avant la nuit a 1’Ouest. Ainsi, le Soleil se couche aupreés des gens de I’Est alors qu’il
est encore visible aprés dans le ciel pour les gens de 1’Ouest. Par consequent, on sait qu’il est
caché par la Terre et s’il était plat [76], ce ne serait pas ainsi.

5. Si le ciel était plat, la Lune serait plus proche de nous quand elle est du coté de ce qui est
au-dessus nos tétes au zenith, et elle serait plus éloignée de nous quand elle est du cété de ce
qui est a I’horizon, parce que la hauteur est plus petite que le diamétre et I’hypoténuse®® et il
en est de méme pour le Soleil et les étoiles. Il serait alors nécessaire de la voir plus grande parce
que le proche est vu plus grand, or ce n’est pas ainsi. Si on dit alors qu’il est possible qu’elle
descende dans <le ciel> — de telle sorte qu’elle est sur le toit du ciel a 1’horizon et dans le
dessous®!’ du ciel du coté de ce qui est au zénith de nos tétes — parce que trouer le ciel est
possible, nous disons qu’il n’y a pas de contestation dans la possibilité de <le> trouer, mais le
mouvement de la Lune serait & ce moment-la dans un cercle et non sur une ligne droite. C’est
Ia notre objectif parce que nous disons : si ¢’était ainsi, la Lune serait du c6té des gens de I’Est,
au milieu de leur journée, d’un niveau plus grand, elle serait proche de leur téte, nécessairement
fixée sur le toit du ciel le plus bas et chez nous dans le dessous®® du ciel.

En somme, les preuves sont nombreuses et leur multiplication convient aux livres
d’astronomie dont le but est d’expliquer cette science. Le but dans le tafsir n’est pas d’expliquer
cela sauf a la mesure ici présentée et qui suffit dans 1’explication que <le ciel> est une falak
sphérique ».

La difficulté de ce texte est due a nos propres connaissances qui nous freinent dans la
compréhension d’une vision de 1’univers completement différente. Nous pensons que,
justement, cela nous rappelle qu’un texte est tributaire de son contexte. Ce qui est important de
souligner également dans ce passage, c’est la fagon dont Razi explique que les preuves de la
forme sphérique du ciel sont, pour la plupart, a trouver dans les textes d’astronomie et non dans

514 Ce qui veut dire que I’étoile suit le Soleil.

515 Nous avons corrigé nawahi au lieu de nawaji en suivant le manuscrit Ragip Pasha 84, f. 911a.

516 Dans ’édition, il est écrit ‘umiim et plus loin watad. Nous suivons ici le manuscrit Ragip Pasha 84,
f. 911a, ou il est écrit ‘amiid et watar.

517 Dans I’édition il est écrit bakr (mer). Dans le manuscrit Ragip Pasha 84, f. 911a, il y a des points sur
le mot, ce qui nous donne a penser qu’il s’agit de taht (le dessous).

518 Méme remarque.
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le tafsir. 1l fait donc une nette différence entre les croyances religieuses et les savoirs
scientifiques, en relevant que leurs objectifs sont distincts.

5.3. La philosophie

Dans les Mafatih al-ghayb, Razi nous donne 1’occasion de nous familiariser avec la
philosophie. Par exemple, dans I’analyse du verset 2:186, il développe toute une analyse
philosophique de la proximité de Dieu et ses conséquences. Méme si cela parait compliqué au
premier regard, Razi ne s’¢éloigne pas du Coran dans sa démonstration philosophique. On voit
donc ici comment il fond la philosophie dans un tafsir coranique.

Néanmoins, une des grandes critiques du zafsir de Razi est justement qu’il contient plus
de philosophie que de théologie. Nous avons vu plus haut qu’lbn Taymiyya critique tout
théologien dialectique et en particulier Fakhr al-Din al-Razi, ’accusant de suivre aveuglément
les opinions de philosophes impies ou de théologiens hérétiques. Cette opinion est toujours
partagée a I’heure actuelle dans certains milieux islamiques qui se réclament d’Ibn
Taymiyya®'®,

Nous pensons que, pour des jeunes en mal de reperes, qui voient, dans 1’enseignement
officiel, le cours de religion se réduire au profit d’un cours de philosophie-citoyenneté, un texte
comme celui de Razi montre que ces deux univers ne s’opposent pas.

Nous trouvons un autre exemple dans le commentaire du verset de la lumiére (24:35) ou
Razi cite Avicenne®?,

« Ce qu’a mentionné Avicenne. Ce dernier a fait correspondre ces cing images allégoriques aux
niveaux des perceptions de I’ame humaine.

<Avicenne> dit qu’il n’y a pas de doute que 1’ame humaine est susceptible de connaissances
universelles et de perceptions abstraites.
1. Au début, elle est vide de toutes ces connaissances. Elle s’appelle alors « intellect
matériel », et c’est la niche.
2. Au deuxieme niveau, y prennent place les évidences premieres a partir desquelles il
est possible, en les combinant, d’acquérir les sciences spéculatives. Ensuite, la
capacité®?? a passer <des évidences premiéres aux sciences spéculatives>, si elle est
faible, c’est ['arbre ; si elle est plus forte que cela, c’est I’huile ; et si elle est tres forte
en intensite, alors elle est le verre qui est comme s’il était un astre de grand éclat. Quand

519 OuLDDALI Ahmed, Raison et révélation en Islam..., op. cit., pp. 10-11.

520 TK, vol. 23, p. 235.

52t Amkina : ce mot présente des difficultés quant a sa compréhension. Dans le commentaire d’al-Razi
des Isharat d’Avicenne, Razi utilise le terme isti ‘dad : 1a disposition. Il parle de « la disposition a passer
des évidences premieres aux sciences spéculatives ». Nous avons donc traduit par « capacité ». Voir
RaAZz1, Sharh al-Isharat wa-tanbihat, éd. Najafzadeh, Téhéran, 1384, vol. 2, p.269.
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elle est a la limite supérieure, elle est I’ame sainte qui est celle des prophétes, et elle est
alors celle dont /" huile semble éclairer sans méme que le feu la touche.

3. Au troisiéme niveau, les sciences spéculatives ont été acquises a partir des sciences
innées nécessaires bien qu’elles ne soient pas présentes en acte, mais elles sont a tel
point que quand celui qui les posséde veut les faire venir, il en est capable, et ceci est
appelé « intellect en acte », et c’est la lampe.

4. Au quatrieme niveau, ces connaissances nécessaires et spéculatives sont presentes en
acte, et celui qui les posséde est comme s’il les contemplait, et ceci est appelé « intellect
acquis ». Il est lumiere sur lumiére parce que 1’aptitude est une lumiére et ce que 1’on
obtient par I’aptitude est une autre lumiére. Ensuite, Avicenne a prétendu que ces
sciences qui sont obtenues dans les esprits humains ne sont obtenues qu’a partir d’une
substance spirituelle appelée « Intellect Agent » ; celui-ci est celui qui organise ce qu’il
y a en-dessous de la sphere de la Lune, et c’est le feu. »

Ce commentaire est 1’occasion de faire connaitre Avicenne (M. 428/1037), et donc la
philosophie arabe et toute sa richesse, tout en montrant que ce qui y est discuté peut se poser
sur un fond islamique.

5.4. Richesse des réflexions

Le Tafsir al-kabir est trés volumineux, 32 volumes dans 1’édition moderne Dar al-Fikr,
Beyrouth de 1971, et est assez laborieux a lire. De plus, en faire un résumé est assez difficile.
Par exemple, concernant le verset 2:186, le Study Quran®??, dont nous avons déja parlé, tente
de synthétiser la pensée de Razi. Il nous offre en fait une idée du commentaire peu fidele a la
réalité. Il présente d’abord une des histoires qui expliqueraient la révélation du verset. Ensuite,
il note que Razi interprete le verbe yastajibu par « qu’ils Me demandent » au lieu de « qu’ils
Me répondent » faisant écho a la premiére phrase du verset. Enfin, il termine I’explication du
verset en disant que Razi connecte le message de celui-ci aux priéres de glorification ordonnées
dans le verset précédent ainsi qu’au soulagement d’exigences dans le jetne apres les difficultés
éprouvées par les compagnons®®. A la suite de notre traduction du commentaire de ce méme
verset, ce résumé parait fort maigre et surtout ne refléte pas le foisonnement des idées qui s’y
trouve.

On peut avoir un apercgu de ce foisonnement par le commentaire de la Fatiha. Comme
nous 1’avons vu, Razi prévient, des le début, qu’il peut tirer 10000 questions de cette seule
sourate®?*, Le commentaire de cette sourate fait d’ailleurs un volume entier. On comprend alors
le volume impressionnant du tafsir. Il est d’ailleurs a noter que les deux traductions que nous

522 The Study Quran..., op. cit.
523 Jbid., pp. 81-82.
524 Voir point 2.2.
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avons relevées, 1’une en anglais, ’autre en francais®?® ont toutes deux commencé par ce volume

sur la Fatiha — et ne présentent donc actuellement que ce seul ouvrage. L’on peut s’interroger
sur le bien-fondé de cette démarche. Si nous voulons faire redécouvrir un tafsir original qui a
autorité dans le monde musulman, il serait plus judicieux de commencer par la fin, par les
petites sourates. Qui a envie, en effet, d’acheter un ouvrage complet qui expliquerait une seule
courte sourate, si importante soit-elle, mais que tout le monde croit comprendre ? Razi lui-
méme n’a-t-il pas commencé son travail dans le sens inverse ?

Certains considérent la longueur du Tafsir al-kabir comme superflue, parce que Razi
n’ajoute pas toujours d’éléments essentiels au sens du Coran. Toutefois, c’est la richesse des
réflexions qui est intéressante, réflexions contenues dans le zafsir, mais aussi réflexions
suscitées par Razi. Un exemple de cette longueur qui peut paraitre superflue est le commentaire
de la sourate 109 al-Kafirin. Le premier verset : {Dis : 6 vous les infideles} représente neuf
pages dans 1’édition Dar al-Fikr®%, Nous avions choisi ce verset pour comprendre comment
Razi congoit le terme kafirun difficile & rendre en francais. Toutefois, ce n’est pas ce que Razi
essaye de définir. Dans les premieres pages, effectivement, Razi développe quarante-trois
points différents dans lesquels il cherche avant tout a expliquer la présence du {Dis}. Voici
notre traduction de quelques points®?’.

1. «<Le Prophéte>, sur lui la paix, a regu I’ordre d’étre bienveillant et doux en toutes

choses, comme Il a dit : {Si tu avais été rude, au cceur dur, ils se seraient enfuis de
ton entourage} (3:159), {C’est par une miséricorde de Dieu que tu as été doux avec
eux} (3:159), {Compatissant et miséricordieux envers les croyants} (9:128), {Nous
ne t’avons envoyé qu’en miséricorde pour 'univers} (21:107). Ensuite, il a regu
I’ordre d’appeler a Dieu de la meilleure maniére : {Débats avec eux par ce qui est le
mieux} (16:125).
L’ordre étant ainsi, si ensuite il s’adresse a eux par « O vous les infidéles », ils diront
« Comment cette dureté est-elle appropriée a cette bienveillance ? ». Il répond donc par
« J’ai recu I’ordre de dire cela, je ne le mentionne pas de moi-méme ». Le but de Son
dit : {Dis} est la confirmation de ce sens.

2. Quand il lui est dit : {Avertis tes compagnons les plus proches} (26:214) alors qu’il
aime ses proches par Son dit : {Dis : je ne vous en demande aucun salaire si ce n’est
I’affection due a la proximité}(42:23), la parenté et 1’origine unique sont donc comme
ce qui empéche 1’apparition de la dureté. Par conséquent, quand il regoit I’ordre de
déclarer cette dureté et cette rudesse, il lui est dit : {Dis}.

3. Quand il lui est dit : {O messager, transmets ce qui est descendu vers toi de la part
de ton Seigneur. Si tu ne le fais pas, tu ne transmets pas Son message} (5:67), il a
donc regu I’ordre de transmettre tout ce qui est descendu sur lui. Quand Dieu le Trés-
Haut a alors dit : {Dis : 6 vous les infideles }, <le Prophéte>, sur lui la paix, a transmis
ce propos dans sa totalité. C’est comme s’il disait: le Trés-Haut m’a ordonné de

525 FAKHR AL-DIN AL-RAZI, The Great exegesis, al-Tafsir al-Kabir, Volume I : The Fatiha, trad. Saeed
Sohaib, Cambridge, The Royal Aal Al-Bayt Institute for Islamic Thought et The Islamic Texts Society,
2018. CISSE Alphousseyni, Le commentaire de Fahr d-Din r-Razi sur la Fatiha, Paris, L’Harmattan,
2017.

526 TK, vol. 32, pp. 136-144.

527 Voir texte arabe en annexe.
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10.

11.

transmettre tout ce qui est descendu sur moi et ce qui est descendu sur moi, c’est
I’ensemble de Son dit : {Dis : 6 vous les infideles}, alors moi aussi, je le transmets vers
les gens tel quel.

Les infidéles reconnaissent I’existence du Créateur et le fait que ¢’est Lui qui les a créés
et les a nourris, selon ce que le Trés-Haut a dit [137] : {Si tu leur demandes qui a créé
les cieux et la terre, ils diront : Dieu} (31:25). Or, le serviteur supporte de son Seigneur
ce qu’il ne supporterait pas d’un autre que Lui. Donc si <le Prophéte>, sur lui la paix,
avait dit pour commencer : {O vous les infidéles}, ils attribueraient ce propos a
Muhammad. Alors, peut-étre qu’ils ne le supporteraient pas venant de lui et ils lui
feraient du mal. Mais s’ils entendent son dit : {Dis}, ils sauront qu’il transmet cette
dureté du Creéateur des cieux et de la terre, alors ils le supporteront et ils ne lui feront
pas trop mal.

Son dit : {Dis} implique qu’il est un messager de Dieu. Donc chaque fois qu’il lui est
dit : {Dis}, ¢’est comme une nouvelle annonce pour établir fermement son message, ce
qui est nécessaire pour que le messager soit davantage honoré. En effet, quand le roi
confie son royaume a un de ses serviteurs, le fait qu’il lui écrive une nouvelle annonce
chaque mois et chaque année montre qu’il prend un soin extréme de ce qui le concerne
et qu’il est déterminé a ce que <ce serviteur> soit davantage honoré et haut-placé.
Quand les infideles ont dit : « Nous adorerons ton dieu une année et tu adoreras notre
dieu une année », c¢’est comme si <le Prophéte> disait : « Je L’ai consulté <a ce sujet> »
et il dit alors : {Dis : 6 vous les infidéles, je n’adore pas ce que vous adorez}.

Les infideles ont dit du mal de lui et le Trés-Haut les a éloignés de cela en leur
répondant : {Celui qui te deteste sera mutilé} (108:3), c’est-a-dire le verset qui
précede. C’est comme si le Trés-Haut disait : « Quand ils t’insultent, Je réponds moi-
méme et quand ils M’insultent, en Me donnant des associés, alors réponds, toi : {Dis :
0 vous les infidéles, je n’adore pas ce que vous adorez}.

Ils t’ont appelé « <le> mutilé ». Donc, si tu veux la compensation du talion, appelle-les
par un défaut par lequel tu dis vrai : {Dis : 6 vous les infidéles}. La différence est qu’ils
te blament pour ce qui n’est pas de ton fait alors que toi, tu les blames pour ce qu’ils ont
fait.

En entendant dire : {O vous les infidéles, je n’adore pas ce que vous adorez}, les
infideles diraient : Ceci est le propos de ton Seigneur ou ton propos ? Parce que si ¢’est
le propos de ton Seigneur, ton Seigneur dit : « Moi, je n’adore pas ces idoles » alors que
nous, nous ne demandons pas cette adoration de la part de ton Seigneur, mais nous le
demandons seulement de toi. Et, si ¢’est ton propos, alors toi, tu dis de toi-méme : « moi,
jen’adore pas ces idoles », alors pourquoi dis-tu que ton Seigneur est celui qui t’ordonne
cela ? Par contre, quand il dit : {Dis}, la contradiction tombe parce que le fait qu’il dise :
{Dis} montre qu’il a re¢u I’ordre de la part de Dieu le Trés-Haut de ne pas les adorer et
qu’il en est innocent.

Si Son dit : {O vous les infidéles} était descendu, il le leur réciterait inévitablement,
parce qu’il ne lui est pas permis de trahir la révélation. Sauf que quand il dit : {Dis},
c’est comme s’il renforcait encore 1’obligation de transmettre cette révélation vers eux
et le fait de <la> renforcer montre que c’est un ordre important. De cette maniére, ce
mot montre que ce qu’ils ont dit et demandé au messager est une chose répréhensible,
d’une extréme laideur et d’une extréme immoralité.

C’est comme si le Treés-Haut disait que chercher a se prémunir d’un mal est permis au
moment de la peur. Maintenant, puisque Nous avons fortifié¢ ton cceur par Notre dit :
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{Nous t’avons accordé al-kawthar} et Notre dit : {Celui qui te déteste sera mutilé}
(108:2-3), ne te soucie pas d’eux et ne fais pas attention a eux et {Dis: 6 vous les
infidéles, je n’adore pas ce que vous adorez}.

12. Le discours de Dieu le Trés-Haut avec le serviteur sans intermédiaire conduit a honorer
celui-ci. Ne vois-tu pas que le Trés-Haut a mentionné parmi les facons de mépriser les
infideles le fait que le Trés-Haut ne leur parle pas. Donc, s’ll avait dit : « Alors ceux-la
sont les infidéles », puisqu’ll s’adresse verbalement, cela conduirait & les honorer et
puisqu’ll les caractérise d’infidéles, cela conduirait & leur faire du mal de sorte que le
mal serait restauré par le respect. Par contre, quand Il dit : {Dis, 6 vous les infideles}, a
ce moment-1a, I’honneur [138] <d’étre la personne a qui> Il adresse la parole reviendrait
a Muhammad (paix et bénédiction de Dieu sur lui) et le mépris qui provient du fait qu’Il
les caractérise d’infid¢les leur reviendrait. Donc ce qui est atteint ici est d’honorer les
saints et de mépriser les ennemis et ceci est le meilleur résultat ».

A travers ce commentaire, nous voyons comment Razi tente d’expliquer pourquoi le verset
commence par {Dis}. Nous remarquons en passant que son commentaire devient littéraire et
psychologique. Il cherche en effet a montrer 1’effet du verset sur les personnages. Ce qui est
intéressant, c’est qu’en présentant ces différentes explications, il pousse son lecteur a
s’interroger lui-méme sur la présence de ce {Dis}, qu’on retrouve également a d’autres endroits
dans le Coran. On comprend alors que cela mérite réflexion. En outre, cela permet également
une meilleure compréhension par les milieux musulmans de certains travaux académiques qui
s’attaquent a cette question. Par exemple, dans The Qur’an Seminar Commentary®?®, Guillaume
Dye soutient que le qul est un « ajout relevant du travail éditorial et rédactionnel des scribes,
destiné a présenter le Coran comme une parole émanant de Dieu »°%°. Ceci pourrait paraitre
étrange pour ceux qui n’y ont jamais réfléchi.

La longueur du Tafsir al-kabir n’est donc pas inutile, bien au contraire. Il est vrai qu’on se
perd parfois un peu dans les subdivisions de sous-questions, mais avec une présentation claire,
cela ne devrait pas étre le cas.

Ce qui nous semble particulierement profitable, ce sont les sujets variés qui surgissent tout
au long du tafsir et qui n’apparaissent toutefois pas a premiére vue en lisant le verset
correspondant. Ainsi, dans le verset 2:186, Razi aborde la difficile question de la prédestination
et de la liberté. Bien plus, tout au long de son commentaire, il examine dans le désordre des
questions linguistiques, juridiques, théologiques, pratiques ou morales, mais également des
sujets mystiques. Il détaille des éléments d’astronomie, comme nous I’avons vu, ainsi que de
biologie, de botanique, d’anatomie®®. I s’intéresse méme a la magie. Son point de départ vient
de ce que lui inspire le verset en question. Les Mafatih al-ghayb deviennent ainsi le reflet des
connaissances de 1’époque, ce qui intéresse tous ceux qui étudient I’histoire de la pensée ou qui
analysent un domaine particulier, a 1’époque de Razi ou dans sa région.

528 The Qur’an Seminar Commentary/ Le Qur'an Seminar, A Collaborative Study of 50 Qur’anic
Passages/ Commentaire collaborative de 50 passages coraniques, éd. Azaiez M., Reynolds G.S., Tesei
T., Zafer H. M., Berlin, De Gruyter, 2016.

529 Jbid., p. 390.

530 LAGARDE Michel, Les secrets de l'invisible..., op. cit., p. 21.
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5.5. Sortir d’une pensée unique

Dans ce qui précede, nous avons évoqué plusieurs fois le fait qu’a I’heure actuelle, la pensée
islamique s’est appauvrie, pour ne montrer souvent qu’un seul visage. Or, on sait combien peut
étre dangereuse une pensée unigue. Nous avons présenté le tafsir actuellement dominant, celui
d’Ibn Kathir qui, en ne discutant pas des différents points de vue et en ayant recours aux propos
du Propheéte, fait completement disparaitre la possibilité de débats. Par conséquent, ses
interprétations peuvent devenir des dogmes, surtout quand on ne lit que la version francaise
dans laquelle tous les hadiths divergents ont été supprimés.

Le tafsir de Razi, quant a lui, n’enferme pas dans des idées toutes faites, sans doute
rassurantes. Il invite, au contraire, a argumenter avec logique, quitte a semer le doute dans
I’esprit, ce que critiquent les traditionnalistes, comme nous 1’avons vu. Pourtant, nous pensons
que redécouvrir un commentaire tel que celui de Razi permet non seulement de se rendre
compte de la richesse de la pensée islamique au cours du temps, mais de répondre également
aux questionnements des jeunes d’aujourd’hui, confrontés aux mélanges interculturels.

5.6. Limites

Malgre les nombreux points forts du Tafsir al-kabir, il faut reconnaitre ses limites.

Tout d’abord, certains soulevent la difficulté de sa lecture et sa lourdeur. Concernant cette
derniére, nous avons vu I’utilité de certaines longueurs. 1l faut toutefois une présentation claire
pour s’y retrouver. Quant a la difficulté, cela tient surtout aux concepts philosophiques que Razi
utilise. Cela présuppose aussi une compréhension détaillée de 1’argumentation théologique. Or,
le discours dominant d’aujourd’hui est trés €loigné de cela. Nous avons vu comment le tafsir
d’Tbn Kathir limite son interprétation aux occasions de la révélation, sans chercher a argumenter
et sans aller plus loin. Pourtant, dans I’histoire du fafsir, le fait d’argumenter et de poser des
questions théologiques n’est pas limité a Razi, mais remonte bien avant, notamment grace au
kalam et au soufisme. Le tafsir de Razi est ainsi un moyen pour renouer avec cette tradition.

L’utilisation du Tafsir al-kabir présente également des limites lorsque 1’on veut s’attaquer
a certains sujets. On trouve par exemple un article qui tente de démonter le discours de
justification des actes radicaux en tant que jikad par le recours au tafsir de Razi®3!. Dans celui-
ci, Ali Hamdan soutient que, pour comprendre les versets du Coran utilisés comme justification
pour les actions radicales, il faut se référer a une littérature faisant autorité en matiére de tafsir.
Celle-ci n’est autre que les Mafatih al-Ghayb qui sont, selon lui, un ouvrage de tafsir reconnu

531 HAMDAN Ali, “Tafsir on Jihad Verses in Aku Malawan Teroris : Relevance Measurement in The
Perspective of Fakhr Din al-Razi”, dans Ulul Albab, 21.1 (2020), pp. 48-66.
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comme une autorité extraordinaire par le monde de I’islam et les pays musulmans®32. Ali
Hamdan ajoute que cet ouvrage est un tafsir bi-I-ra’y reconnu, basé sur la maitrise de la
connaissance du mufassir, le respect de la shari ‘a islamique et sans interprétation tendancieuse
ou mal intentionnée®3. 1l présente alors le commentaire de Fakhr al-Din al-Razi a propos de
cinqg versets qui sont la base sur laquelle s’appuient les auteurs d’actes violents. Il fait remarquer
que ces versets sont, en général, compris littéralement, a travers des traductions et non par des
interprétations qui ont autorité comme celle écrite par Razi. Selon lui, c’est celle-ci qui peut
étre utilisee comme une référence et une solution de base aux problémes complexes et
multidisciplinaires de I’interprétation coranique. De plus, le tafsir en tant que méthode peut étre
une solution et une alternative au besoin des gens pour I’interprétation du Coran®*. Ali Hamdan
présente cing passages qui sont la base du jihad >°:

1. {Tuez les associateurs ou vous les trouvez} (9:5). Hamdan nous dit que Razi clarifie
d’abord les conditions pour pouvoir lever les armes, dans le sens de la guerre ou du
meurtre, mais parle de I’option du pardon si I’ennemi se repent.

2. {Combattez-les. Dieu, par vos mains, les chatiera} (9:14). Selon Hamdan, Razi
montre que le meurtre entraine trois possibilités de chatiment : étre exécuté, étre capturé
ou perdre la propriété. Les trois en méme temps sont possibles également. Ces types de
chatiment peuvent étre le fruit des croyants contre les infideles et vice versa.

3. {Combattez les associateurs sans exception (kaffa), comme ils vous combattent
sans exception (kaffa). Sachez que Dieu est avec les pieux}(9:36). Hamdan montre
que Razi s’étend surtout le sens du mot kaffa. 11 s’agit de se battre jusqu’au bout, en se
soutenant mutuellement, sans laisser 1’un ou I’autre. Par ailleurs, il ajoute que le verset
parle des polythéistes de La Mecque.

4. {Combattez-les jusqu’a ce qu’il ne subsiste plus d’épreuve (fitna) et que la religion
soit entierement a Dieu} (8:39). Hamdan nous dit que Razi explique que la guerre a
été décidée pour éviter la fitna, c’est-a-dire la diffamation, I’intimidation, la
provocation ou la guerre ouverte, par les polythéistes de la Mecque, contre le Prophéte
et ses compagnons.

5. {Combattez-les la ou vous les rencontrez et chassez-les d’ou ils vous ont chassés}
(2:191). Selon Hamdan, Razi considére ce verset comme une forme d’ordre pour
combattre et expulser. L expulsion a été effectuée de leurs maisons vers toute la ville.
Cette action offensive doit étre compatible avec I’action de les combattre. Il ne s’agit
donc pas de les tuer.

Ali Hamdan tente ainsi de tempeérer les versets en question pour éviter de les appliquer
littéralement. Toutefois, si Hamdan s’appuie sur sa méthode, il ne parvient pas a s’écarter des
idées de Razi. Nous estimons, en effet, que le tafsir de Razi sur ces versets ne permettent pas
directement de lutter contre le jihad armé. Par contre, la méthode développée par Razi tout au
long de son tafsir donne la possibilité au lecteur de se détacher d’une attitude rigoriste face au

532 HAMDAN Ali, “Tafsir on Jihad Verses...”, pp. 57-58.
533 Ibid., p. 58.

534 Ibid., pp. 62-63.

535 Ibid., p. 63-64.
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Coran. La fagon dont Razi s’appuie sur le Coran pour développer ses réflexions est
communicative. La tentative d’Ali Hamdan est pour nous peu fructueuse parce qu’il ne faut pas
chercher a 6ter le sens de certains versets pour coller aux sentiments actuels. Nous devrions
plutét les laisser comme témoins de circonstances particuliéres et non comme des regles a
appliquer. Les différents zafsirs deviennent alors des occasions pour découvrir comment ces
versets ont ¢été€ interprétés tout au long de I’histoire. De plus, nous avons vu que ¢’est au moment
ou il y a des difficultés pour interpréter le Coran que Razi cherche des solutions par des
considérations rationnelles. Des lors, puisqu’aujourd’hui nous ne pouvons pas prendre ces
versets au sens littéral, nous devrions plutét leur chercher un sens métaphorique. Malgré tout,
I’exemple de Ali Hamdan est révélateur. Il permet de constater, en effet, le recours a Razi
comme une autorité incontestée dans le monde musulman. Nous pensons que ceci montre la
force que peut avoir cet ouvrage.
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6. Application : préparation de legons pour le cours de
religion islamique

Aprés avoir vu les avantages et les limites des Mafatih al-ghayb dans une perspective
actuelle, nous terminons ce travail par des applications concrétes. Celles-ci se présentent sous
forme de lecons afin de montrer les atouts que possede le tafsir de Fakhr al-Din al-Razi face au
défi actuel de I’enseignement de la religion islamique en Belgique.

Les traditionalistes critiquent le fait que les questionnements que se posent Razi peuvent
provoquer des doutes. Or, il est a remarquer que, dans le référentiel des compétences du cours
de religion islamique®3®, le questionnement philosophique fait partie intégrante du programme :
« La pratique du questionnement philosophique concerne a la fois I’éducation a un esprit
critique, les habiletés de pensée, les compétences langagicres et I’analyse réflexive des grandes
questions existentielles »*3”. Le fait qu’un savant reconnu ait pratiqué un tel questionnement
permet de renforcer 1’adhésion des éléves a ce type de pensée.

Voici des exemples de lecons qui permettent de développer différentes compétences®® du
cours de religion islamique dans le secondaire supérieur.

536 Cours de religion islamique. Référentiel de Compétences, Fédération Wallonie-Bruxelles, 2013,
disponible sur le site de 'Exécutif des Musulmans de Belgique : https://www.embnet.be/fr/referentiel-
cours-religion-islamique (page consultée le 25/07/2022).

537 Ibid., p. 58.

538 Voir tableau de compétences en annexe.
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6.1. Lecon 1 : La vision de Dieu au Paradis

Titre La vision de Dieu au Paradis
Niveau . : .
3°M® degré de I’enseignement secondaire

Obijectifs - Rappeler un débat complétement oubli¢ aujourd’hui

- Comprendre qu’il existe différentes fagons pour interpréter le Coran

- Apprendre a argumenter
Compétences | - Produire une argumentation et une contre argumentation a partir d’une
visées situation probléme, sur base d’une lecture personnelle des références

- Lire, comprendre et interpréter les textes scripturaires

Déroulement

- L’enseignant.e propose de lire les versets 75:22-23, tels qu’ils sont
traduits par Hamidullah, revus et corrigés par le complexe du Roi Fahd :
{Ce jour-la, il y aura des visages resplendissants / qui regarderont
leur Seigneur}. Les éléves sont invités a expliquer comment ils
comprennent ces versets.

- Explication de ce qu’est un fafsir: un ouvrage qui fournit une
interprétation du Coran. Dans la plupart des cas, le tafsir suit le texte du
Coran du début jusqu’a la fin et fournit une interprétation d’une partie de
texte (mot-a-mot, phrase par phrase, ou verset par verset) par un
commentaire Suivi.

- Les éléves lisent le commentaire d’Ibn Kathir traduit en frangais. Voir ci-
dessous dans « Textes de référence ».

- A propos du commentaire, I’enseignant.e pose la question :

« Verra-t-on Dieu au Paradis ? ». Réponse attendue : « Oui, sans aucun
doute ». Le but est de montrer que ce commentaire ne suscite aucune
reflexion.

- Les éléves lisent la traduction du texte arabe d’Ibn Kathir. Voir ci-dessous
dans « Textes de référence ». lls relevent les coupures qui ont été faites.
Réponse attendue :

« Coupures des isnads. Suppression de certaines phrases. Suppression
de plusieurs hadiths. Suppression de la discussion sur la position selon
laquelle ila serait le singulier de al-ala’ ». L’enseignant.e pourra
souligner les différences de traduction et les difficultés de celle-ci.

- Discussion sur le but de ces coupures. L ‘objectif ici est qu’ils se rendent
compte que le but de ces coupures n’est peut-&tre pas uniquement
d’abréger le texte.

- Lecture d’extraits de la traduction du commentaire de Fakhr al-Din al-
Razi. Voir ci-dessous dans « Textes de référence ». Celui-ci ne présente
pas les arguments de Razi, mais présente la position des Mu tazilites. 1l
ne s’agit pas de donner une argumentation toute faite, mais de la Susciter.

- Discussion. Grace a ce commentaire, les éléves peuvent retrouver un
débat qui a eu lieu et connaitre les arguments des Mu tazilites au sujet de
la vision de Dieu. En comparant avec le tafsir d’Ibn Kathir, ils peuvent
comprendre qu il existe différentes fagons pour interpréter le Coran : par
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le recours aux traditions / par la démonstration. Ils peuvent également se
réinterroger a ce sujet.

- Application : les éléves sont invités a réaliser leur propre argumentation
pour expliquer les versets 75:22-23 a partir des textes donnés. Réponse
attendue :

« On (verra/ on ne verra pas) Dieu au Paradis parce que selon (un hadith
/ Ibn Kathir / les Mu tazilites), (...). Cependant, selon (un hadith | 1bn
Kathir / les Mu‘tazilites), (...). De plus, d’aprés moi, c’est (possible/ ce

n’est pas possible) parce que (...), donc (...) ».

Prérequis - Présentation d’Ibn Kathir
- Présentation de Fakhr al-Din al-Razi

Textes de référence 5%:

Commentaire d’Ibn Kathir tel gu’il a été traduit en francais

IBN KATHIR, L interprétation du Coran (Texte et explications), trad. Chaaban Fawzi, Beyrouth,
Dar al-Fikr, 1998, vol. 6, pp. 403-404.

« Ce jour-la « il y aura des visages rayonnants de félicité » en tournant les regards vers
le Seigneur et les hommes Le verront en personne. A ce propos, il est cité dans les deux Sahih
d’aprés Abou Houraira que des gens demandérent : « O Messager de Dieu, verrons-nous notre
Seigneur au Jour de la Résurrection ? » 1l leur répondit : « Eprouvez-vous de la peine a voir le
Soleil et la Lune ot aucun nuage ne les cache ? »- Non, dirent-ils. — Ainsi vous verrez votre
Seigneur, répliqua-t-il » (Rapporté par Boukhari et Mouslem).

Abou Moussa rapporte que le Messager de Dieu — qu’Allah le bénisse et le salue — a
dit : « Deux jardins en or ainsi que leurs vases et tout ce qu’ils renferment, et deux jardins en
argent ainsi que leurs vases et tout ce qu’ils renferment. Rien ne sépare les gens de la vue de
leur Seigneur que le voile de Sa majesté de Son visage au jardin d’Eden » (Rapportée par
Boukhari et Mouslem).

Couhayb rapporte que le Prophéte -qu’Allah le bénisse et le salue- a dit : « Lorsque les
élus entreront au Paradis, Dieu le Trés-Haut leur dira : « Désirez-vous autre chose afin que je
vous [’accorde ? » lls répondront : « N’as-tu pas rendu nos visages clairs ? Ne nous as-Tu pas
fait entrer au Paradis et nous préserver de I’Enfer ? » Le voile sera alors oté et ils n’auront
donné une chose meilleure que regarder leur Seigneur, et ceci constituera la récompense en
plus » Puis il récita : « Ceux qui font le bien recevront une belle récompense et méme plus »
[Coran X, 26] » (Rapporté par Mouslim).

539 Voir textes arabes en annexe.
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Traduction du commentaire d’Ibn Kathir

IBN KATHIR, Tafsir al-qur ‘an al- ‘azim, éd. AL-SALAMA Sami b. Muhammad, Dar Tayba, 1999,
vol. 8, pp. 279-281.

« Le Tres-Haut a dit : {Ce jour-la, il y aura des visages éclatants}, <éclatants> de
brillance, cela veut dire beaux, brillants, splendides, heureux. {Qui regarderont vers leur
Seigneur}, cela veut dire que leurs yeux Le verront, comme al-Bukhari le rapporte, que Dieu
lui fasse miséricorde, dans son Sahkik (son recueil de hadiths) : « Certes, vous verrez votre
Seigneur avec les yeux ». La vision de Dieu, Puissant et Majestueux, par les croyants, dans la
demeure de I’au-deld, a été établie selon les sadiths authentiques (sakihs), d’apres des chaines
de transmission continues et par les chefs du sadith, qu’il n’est pas possible de repousser ou
d’interdire.

Par le hadith d’Aba Sa‘id et Abt Hurayra qui sont dans les deux recueils de hadiths
(Sahihs) de Bukhari et Muslim : des gens dirent : « O Messager de Dieu, est-ce que nous
verrons notre Seigneur le Jour de la Résurrection ? ». Il répondit : « Est-ce que vous étes
empéchés de voir le Soleil et la Lune quand il n’y a pas de nuages ? ». lIs dirent : « Non ». Il
dit : « Ainsi, vous verrez votre Seigneur de la méme maniére ».

Selon les deux Sahihs, d’aprés ce qu’a dit Jarir : « Le Messager de Dieu (paix et
bénédiction de Dieu sur lui) regardait la Lune, une nuit de pleine lune. Alors, il a dit : certes,
VOUS Verrez votre Seigneur comme vous voyez cette Lune. Si vous pouvez ne pas étre vaincu
<par le sommeil> avant le lever du Soleil et avant [280] son coucher, alors faites une priére ».
Dans les deux Sahihs, d’aprés ce qu’a dit Aba Masa, on lit : Le Messager de Dieu (paix et
bénédiction de Dieu sur lui) a dit : « Deux jardins d’or, leurs vases et ce que contiennent <les
deux jardins>, deux jardins d’argent, leurs vases et ce que contiennent <les deux jardins> et il
n’y aura rien au jardin d’Eden qui empéchera les gens de regarder Dieu, excepté le voile de Sa
Grandeur sur Son visage ». Selon un < jpadith> particulier de Muslim, d’aprés Suhayb, d’apres
ce qu’a dit le Prophéte (paix et bénédiction de Dieu sur lui) : « Quand les gens du Paradis entre
dans celui-ci, Dieu le Trés-Haut dira : « Est-ce que vous voulez que je vous accorde quelque
chose ? ». Alors, ils diront : « N’as-Tu pas blanchi nos visages ? Ne nous as-Tu pas fait entrer
dans le Paradis et ne nous as-Tu pas protégé du feu ? ». <Le Prophete ajouta> : « Alors le voile
sera retiré et il ne leur sera pas donné quelque chose qu’ils aiment plus que de regarder leur
Seigneur, et ce, en tant que surplus ». Ensuite, il a récité ce verset : {Ceux qui font le bien
obtiennent le meilleur et plus encore} [Ytnus : 26] ».

Selon un < hadith> particulier de Muslim, d’aprés ce que rapporte Jabir : « Dieu se manifeste
aux croyants en riant », c’est-a-dire dans les lieux de la résurrection. Donc, lors de ces
événements, les croyants regarderont leur Seigneur, Puissant et Majestueux dans les lieux et les
jardins du Paradis.

L’imam Ahmad a dit qu’Abt Mu‘awiya nous a rapporté que ‘Abd al-Malik b. Abjar nous a
rapporté que Thuwayr b. Abi Fakhita nous a rapporté qu’Ibn ‘Umar a dit : « Le Messager de
Dieu (paix et bénediction de Dieu sur lui) a dit : « Les gens du Paradis qui ont le niveau le plus
bas ont un lieu pour regarder dans Son royaume deux mille ans ; ils y voient <ce qu’il y a> a
son niveau le plus lointain comme a son niveau le plus bas ; ils regardent leurs épouses et leurs
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serviteurs. Ce qu’ils préférent est le lieu ou ils regardent le visage de Dieu, deux fois chaque
jour » ».

Ce hadith a été rapporté par al-Tirmidhi d’aprés ‘Abd b. Hamid, d’aprés Shababa, d’aprés
Isra’1l, d’aprés Thuwayr, qui a dit : « J’ai entendu Ibn ‘Umar... » et I’a cité ensuite. Il a dit : « Il
a été rapporté par ‘Abd al-Malik b. Abjar, d’aprés Thuwayr, d’aprés Mujahid, d’apres le dit
d’Ibn ‘Umar ». De la méme maniere al-TharT 1’a rapporté d’aprés Thuwayr, d’aprés Mujahid,
d’aprés Ibn ‘Umar et il ne I’a pas fait remonter plus haut.

N’était la crainte d’étre trop long, nous fournirions les hadiths avec leurs chaines de
transmission et leur texte, parmi les <hadiths> authentiques, les bons et ceux qui ont une bonne
chaine de transmission et qui sont dans la Sunna. Mais nous avons cité cela en coupant par
endroits dans cette interprétation et Dieu est Celui qui accorde le succes.

Sur cette interprétation, que Dieu soit loue, il y a unanimité parmi les Compagnons, les
Successeurs et les pieux ancétres de cette communauté, comme sont d’accord également les
chefs de I’islam et les guides des étres humains.

<Certains> interpretent cela par le fait que {ila (vers)} est le singulier de al-'ala’ qui sont les
bénédictions. Ainsi al-Thiri, d’aprés Mansiir, d’aprés Mujahid dit que {ila@ rabbiha nazira} (qui
regarderont vers leur Seigneur) <veut dire> : « lls attendront la récompense de leur Seigneur ».
Cela a été rapporté par Ibn Jarir d’un autre que Mujahid.

Abu Salih I’a dit ainsi aussi, mais on a déja tenu a distance 1’utilité de ce rapporteur et annulé
ce qui va avec lui.

Comment alors <expliquer> le dit du Trés-Haut : {Mais non ! Ce jour-la, leur Seigneur leur
sera voilé} ? [Al-Mutafifin :15]. Al-Shafi‘1, que Dieu lui fasse miséricorde, a dit : « Ce qui
empéchera I’immoral de voir n’est que le fait qu’il sait que les justes verront le Puissant, le
Majestueux ».

Ensuite, les traditions du Messager de Dieu (paix et bénédiction de Dieu sur lui) continuent
avec ce gque montre la séquence du noble verset suivant : {Qui regarderont vers leur
Seigneur}. Ibn Jarir a dit : Muhammad b. Isma‘1l al-Bukhari nous a rapporté, Adam nous a
rapporté, al-Mubarak nous a rapporté, d’aprés al-Hasan : {Ce jour-13, il y aura des visages
éclatants}, il a dit : <c’est-a-dire> beaux, {Qui regarderont vers leur Seigneur}, il a dit : ils
regarderont vers le Créateur. Ce qui est correct est qu’ils brillent et qu’ils regardent le Créateur.

Extraits de la traduction du commentaire de Fakhr al-Din al-Razi

RAzI Muhammad Fakhr al-Din, Tafsir al-Fakhr al-Razi, al-mushahhar bi-1-Tafsir al-kabir wa-
Mafatih al-ghayb, Beyrouth, Dar al-Fikr, 1981, vol. 30, pp. 226-228.

« Sache que I’ensemble des gens de la Sunna s’emparent de ce verset pour établir que les
croyants verront Dieu le Trés-Haut le Jour de la Résurrection. Par contre, les Mu ‘tazilites ont
ici deux positions : (1) une démonstration selon laquelle <le sens> apparent n’indique pas la
vision de Dieu le Tres-Haut et (2) une démonstration de ¢a ‘'wil (interprétation non littérale).
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(1) lls ont dit que le <mot> nazar (regard) lié avec le mot ila n’est pas un nom <qui désigne>
la vision, mais ce qui précede la vision, ¢’est-a-dire le fait de tourner les pupilles vers ce qui est
a voir, une demande pour le voir. Le regard des yeux par rapport a la vision est comme le regard
du ceeur par rapport a la connaissance et comme le fait de préter I’oreille par rapport a I’écoute.
Donc, de la méme manicre que le regard du cceur précéde la connaissance, et que le fait de
préter I’oreille précéde 1’écoute, le regard des yeux précede la vision. Ils ont dit : il y a
<plusieurs> aspects dans ce qui indique que le regard n’est pas un nom <qui désigne> la vision.

1. Leditdu Trés-Haut : {Tu les vois (tarahum) qui te regardent (yanzuriin), mais ils ne
te voient pas (yubsirin)} (7:198), établit que le regard peut étre dépourvu de vision. Cela
montre que le regard n’est pas la vision.

2. Leregard est caractérisé par ce qui ne caractérise pas la vision. On dit : il I’a regardé de
travers , il I’a regardé <d’un regard> faché, il 1’a regardé¢ <d’un regard> satisfait. Tout cela
parce que le mouvement des pupilles montre ces états et qu’on ne caractérise pas la vision avec
quelque chose de ce type. On ne dit pas : je I’ai vu de travers, je 1’ai vu d’une vision fachée ou
d’une vision satisfaite.

3. Ondit: « Je le regarde afin de le voir » et « Je I’ai regardé alors je 1’ai vu ». Ceci prouve
que la vision est [227] le but du regard. Cela implique la différence entre le regard et la vision

(...)»

Suivent d’autres arguments tirés du bon sens, de la poésie et de versets du Coran qui montrent
tous que le regard n’est pas la vision.

« (2) - Le meilleur argument de ta ‘wil

Il possede deux aspects :

1. Celui qui regarde doit étre pris dans le sens de celui qui attend (muntazir), c¢’est-
a-dire que ces gens attendent la récompense de Dieu. C’est comme dire : « Je ne regarde un
tel qu’a propos de mon besoin » dont le sens est : « J’attends la réalisation <de ce besoin>
de son coté ». Le Tres-Haut a dit: {Je regarderai/attendrai ce que les envoyés
raméneront} (27:35) et 1l a dit {Si quelqu’un a des difficultés, regarde vers/attends une
facilité} (2:280).

2. On dit que le <mot> nazar lié au mot ila peut étre utilisé dans le sens de 1’attente
méme si ’attente est affliction et douleur et que ce ne serait pas adéquat avec les gens du
bonheur le Jour de la Résurrection (...) »

Ensuite, Razi présente la démonstration de cet argument qui utilise la poésie et le fait que
le mot ila ne doit pas étre pris comme la préposition, mais comme le singulier de ala’
(bénédictions). Le verset devient donc, en le reliant au verset précédant, « les visages ce
jour-la seront radieux, attendant de leur Seigneur une bénédiction ». Concernant le
deuxiéme aspect, Razi explique que pour celui qui attend, quand ce qu’il attend arrive avec
certitude vers lui, c’est le plus grand des plaisirs.
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« [228] (...) -_Le deuxiéme ta ‘wil

Il consiste a concevoir un complément. Le sens est alors : ils regardent vers la récompense
de leur Seigneur.

IIs disent : nous ne nous penchons sur ce ta 'wil que parce que, comme les preuves fondées
sur la tradition et les preuves rationnelles montrent que le Tres-Haut refuse qu’on Le voie,
cela oblige de recourir au ta 'wil et parce qu’il est dit : ce verset montre aussi que le regard
n’est pas une expression de tourner les pupilles parce que le Trés-Haut a dit : {ll ne les
regardera pas} (3:77) et le sens n’est pas que le Trés-Haut tourne les pupilles vers I’Enfer.
Donc, si vous dites que le sens de {lI ne les regardera pas} est le regard de la miséricorde,
cela est notre réponse a leurs propos.

- Le troisieme ta ‘wil

Le sens de {lls regarderont vers leur Seigneur} est qu’ils ne demanderont et ne désireront
que Dieu, et c’est la le sens du dit <du Prophete>, paix et bénédiction sur lui : « Adore Dieu
comme si tu Le voyais ». Donc les gens < au Jour> de la Résurrection, par leurs intenses
supplications vers Lui et I’arrét de leurs désirs vers un autre que Lui, seront comme s’ils
regardaient vers Lui ».

Razi répond ensuite a ces trois arguments de ta 'wil en montrant que le mot nazar est bien lié a
la vision et non a [’attente.

Razi ne mentionne pas les hadiths qui parlent de la vision de Dieu, mais il apporte des
arguments contre ceux des Mu ‘tazilites.
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6.2. Lecon 2 : Les versets sataniques

Titre Les versets sataniques
Niveau ; ) ) )
3°M® degré de I’enseignement secondaire
Objectifs - Comprendre le danger de 1’ignorance en matiére de religion
- Avoir un esprit critique par rapport a un fait de société 1i¢ a I’islam
Competences - Sur base d’une situation donnée, relative a une question de société
visées actuelle, développer une analyse sur base du référentiel islamique

Lire, comprendre et interpréter les textes scripturaires

Déroulement

1. Les mots « Versets sataniques » sont écrits au tableau, les éléves
sont invités a partager leurs réflexions.

2. Les éleves sont invités a chercher des informations sur le cas de
Salman Rushdie a propos des versets sataniques. Une fatwa de
condamnation a mort a été émise contre lui pour avoir raconté
dans un roman intitulé « Les versets sataniques » qu ‘un prophéte
ressemblant fortement a Musammad a été dupé par Satan.

3. Discussion a propos de cette affaire. Les éléves sont invités a
donner leur avis.

4. Lecture du verset 22:52 : {Nous n’avons envoyé, avant toi, ni
messager ni prophéte qui n’ait récité <ce qui lui était révélé>
sans que Shaytan n’ait essayé d’intervenir}. Les éléves sont
invités a expliquer le verset.

5. Lecture d’un passage du commentaire de Fakhr al-Din al-Razi
concernant le verset 22:52. Voir ci-dessous « Texte de référence ».
Razi relate [’histoire dans laquelle le Prophéte aurait été dupé par
Satan et il développe ensuite des arguments pour montrer que cette
histoire est fausse.

6. Discussion a propos de I’histoire racontée par Razi. L ‘enseignant.e
insistera sur le fait que ce n’est pas le seul qui relate cette histoire.
Il.elle pourra aussi souligner le fait que le titre de [ histoire dans
les tafsirs ne s’appelle pas « versets sataniques » et que celui-ci
provient d 'une attribution postérieure par un orientaliste.

7. Retour sur le cas de Salman Rushdie. « Aprées nos discussions, que
pensez-vous de I’histoire de Salman Rushdie ? VVotre opinion a-t-
elle change ? ».

Prérequis

Présentation de Fakhr al-Din al-Razi
Présentation de tafsirs

Prolongements

La question des blasphémes.

Références

SHAHAB Ahmed, Before Orthodoxy : The Satanic Verses in Early
Islam, Cambridge, Harvard University Press, 2017.

ANTHONY Sean W., “The Satanic Verses in Early Sh'ite Literature : A
Minority Report on Shahab Ahmed’s Before Orthodoxy”, dans Shii
Studies Review, 3 (2019), pp. 215-252.
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Texte de référence®*

Traduction du commentaire de Fakhr al-Din al-Razi

RAzI Muhammad Fakhr al-Din, Tafsir al-Fakhr al-Razi, al-mushahhar bi-1-Tafsir al-kabir wa-
Mafatih al-ghayb, Beyrouth, Dar al-Fikr, 1981, vol. 23, pp. 50-52.

La question 1 discute de la différence éventuelle entre les termes rasil (messager) et nabi

(prophéte).

« Question 2

Les mufassirin ont mentionné 1’occasion de la révélation de ce verset. Selon celle-ci, comme
le Messager (paix et bénédiction de Dieu sur lui) a vu que son peuple le rejetait et comme il lui
était pénible de les voir s’¢loigner de ce qu’il leur apportait, il a souhaité en lui-méme que Dieu
fasse venir a eux ce qui <pourrait> le rapprocher de son peuple. Cela parce qu’il désirait qu’ils
aient la foi. 11 s’est alors assis, ce jour-1a, dans une des assemblées de Quraysh, trés nombreuse,
et il a désiré qu’en ce jour, il ne lui vienne pas de Dieu quelque chose qui les ferait fuir. Il a
souhaité cela, alors Dieu le Tres-Haut a fait descendre la sourate {Par I’étoile a son déclin}.
Le messager de Dieu (paix et bénédiction de Dieu sur lui) I’a ensuite récité jusqu’a ce qu’il
atteigne son dit : {Est-ce que vous avez vu al-Lat et al-‘Uza et Manat, cette troisieme autre
?}. Shaytan lui fait dire: « Ces nobles gharanig (grues/jeunes filles) par lesquelles vient
I’intercession que tu espeéres ». Quand <les gens de> Quraysh ont entendu ceci, ils furent
heureux et le Messager de Dieu (paix et bénédiction de Dieu sur lui) a continué sa récitation
jusqu’au bout. Ensuite, il s’est prosterné et les musulmans se sont prosternés a sa suite et tous
les associateurs qui étaient dans la mosquée se sont prosternés. Il n’est donc pas resté un seul
croyant ni un seul mécréant qui ne se prosterne exceptés al-Walid b. al-Mughira et Abta Hujjat
Su‘ad®! b. al-‘Asa qui ont pris une poignée de terre du bagha’ (large lit d’un torrent & sec,
rempli de cailloux). lls la levérent vers [51] leurs fronts et se prosternérent sur elle parce qu’ils
étaient deux hommes agés et donc, ils ne pouvaient pas se prosterner. <Les gens de> Quraysh
se separerent, heureux de ce que ce qu’ils avaient entendu. lls dirent: « Muhammad a
mentionné nos dieux de la meilleure fagon ». Quand le Messager de Dieu (paix et bénédiction
de Dieu sur lui) est alors arrivé au soir, Jibril, sur lui la paix, est venu et lui a dit : « Qu’est-ce
que tu as fait ? Tu as récité aux gens ce qui ne t’est pas venu de Dieu et tu as dit ce que je ne
t’avais pas dit ? ». Des lors, le Messager de Dieu (paix et bénédiction de Dieu sur lui) eut
beaucoup de chagrin et fut pris d’une grande crainte de Dieu jusqu’a ce que le dit du Tres-Haut
descende : {Nous n’avons envoyé avant toi ni Messager ni prophéte qui n’ait récité <ce qui
lui était révélé> sans que Shaytan n’ait essayé d’intervenir}. Ceci est rapporté par
I’ensemble des mufassirin littéralistes. En ce qui concerne les gens de 1’argumentation, ils ont
dit que ce qui est rapporté est faux et non authentique et ils le prouvent par le Coran, la Sunna
et par la réflexion.

540 Voir texte arabe en annexe
541 Erreur dans 1’édition, nous suivons le manuscrit Ragip Pasha 84, f. 789b.
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En ce qui concerne le Coran, il y a plusieurs aspects.

1. Le dit du Trés-Haut : {S’il avait inventé quelques paroles en Nous I’attribuant /
Nous P’aurions saisi de la main droite / ensuite, Nous lui aurions tranché I’aorte}
(69:44-46).

2. Son dit : {Dis : il ne m’appartient pas de le changer de moi-méme. Je ne fais que
suivre ce qui m’est révélé} (10 :15).

3. Son dit :{ll ne prononce rien par passion / il ne s’agit que d’une révélation
inspirée} (53:3-4). Donc, s’il avait récité la suite de ce verset « Ces nobles gharanig », cela
ferait apparaitre que Dieu le Tres-Haut a menti a un moment et cela, un musulman ne peut le
dire.

4. Le dit du Tres-Haut : {Ils ont failli te détourner de ce que Nous t’avions révélé
pour que tu inventes quelque chose d’autre, en Nous ’attribuant. lls t’auraient alors pris
pour ami intime} (17:73) et le sens du mot kada (a failli), aupres de certains, est d’étre prés
d’avoir la chose comme ¢a bien qu’elle n’est pas atteinte.

5. Son dit : {Si Nous ne t’avions pas raffermi, tu aurais bien failli t’incliner quelque
peu vers eux} (17:74) et le mot lawla (si...ne), c’est la négation d’une chose qui informe de la
négation d’une autre. Dongc, il indique que cette petite inclination n’a pas eu lieu.

6. Son dit : {Nous I’avons révélé ainsi pour raffermir ton cceur} (25:32).

7. Son dit : {Nous te ferons réciter de sorte que tu n’oublieras pas} (87:6).

En ce qui concerne la Sunna, il y a ce qui est rapporté de Muhammad Ibn Ishaq b. Hazima qu’on
a interrogé a propos de cette histoire et qui a dit: « Ceci se base sur les zanadiga (les
manichéens ou les hérétiques) » et il en a fait un livre. L’imam Abt Bakr Ahmad b. al-Husayn
al-Bayhaqt a dit que cette histoire n’est pas établie du coté de la tradition, puis il s’est mis a
parler du fait que les rapporteurs de cette histoire sont contestés. Aussi, al-Bukhart a rapporté
dans son Sahih (son recueil de zadiths) que le Prophete, sur lui la paix, a récité la sourate al-
Najm et que les musulmans se sont prosternés ainsi que les associateurs, les gens et les jinns,
mais I’histoire des gharanig n’y est pas.

Ce hadith est rapporté par de nombreuses voies, mais I’histoire des gharanig n’y est jamais.

En ce qui concerne la réflexion, il y a plusieurs aspects :
1. Celui qui permet que le Messager (paix et bénédiction de Dieu sur lui) glorifie les
idoles est certainement un mécréant, parce qu’il est nécessairement connu que son effort
le plus grand se place dans le rejet des idoles.
2. Il n’est pas possible, avant toute chose, que <Muhammad> sur lui la paix, prie et
récite le Coran a la Ka‘ba en sécurité. Les associateurs I’insultaient, en effet, jusqu’a
lever leurs mains sur lui et il n’a prié que quand ils n’étaient pas présents, la nuit ou
pendant les moments privés. Cela rend donc faux leur dit.
3. Leur inimitié pour le Messager était bien plus que de réciter de telle facon sans faire
suivre par la réalité de 1’ordre. Comment donc se mettraient-ils d’accord qu’il vénere
leurs divinités au point qu’ils tombent prosternés alors que son accord avec eux ne leur
apparait pas ?
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4. Son dit : {Dieu abroge ce que Shaytan suggere, puis Dieu raffermit Ses versets}
(22:52). Cela, parce que le renfort des versets par 1I’élimination de ce que lance Shaytan
sur le Messager est plus fort que de I’abroger par ces versets qui restent ambigus. Donc,
si Dieu veut renforcer les versets pour qu’on ne mélange pas avec le Coran ce qui n’est
pas avec le Coran, alors il faut que Shaytan soit empéché de cela en premier lieu.

5. C’est la I’aspect le plus puissant [52] : si nous permettons cela, la sauvegarde serait
éliminée de Sa loi et si nous permettons que ce soit comme cela dans chacune des régles
et des lois, cela rendrait faux le dit du Trés-Haut : {O messager, transmets ce qui est
descendu vers toi de la part de ton Seigneur. Si tu ne le fais pas, tu ne transmets
pas Son message. Et Dieu te protegera des gens} (5:67) puisqu’il n’y a pas de
différence, selon la raison, entre omettre la révélation et ajouter <a la révélation>.

Donc, par ces aspects, nous savons, de maniére genérale, que cette histoire est une invention.
Tout ce qu’il y a 1a, c’est qu’un groupe de mufassiran 1’0nt mentionnée, mais ils ne sont pas
parvenus a <en faire> quelque chose de transmis validement. Or, une tradition rapportée par un
seul ne contredit pas les preuves successives nagliya (basées sur la tradition) et agliya (basées
sur la raison).
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Conclusion

Dans I’introduction, nous avons annoncé¢ que notre travail avait pour objectif de montrer
en quoi il serait utile de redécouvrir les Mafatih al-ghayb — ou le Tafsir al-kabir — de Fakhr al-
Din al-Razi dans le contexte actuel.

Pour ce faire, nous avons d’abord chercher, dans le chapitre 1, a comprendre ce que
recouvre le domaine du zafsir et le role du mufassir. Une déduction s’est imposée : Si le mufassir
cherche a expliquer le sens du Coran, il faut néanmoins examiner le zafsir comme un genre.
Celui-ci témoigne, en effet, d’une grande diversité d’interprétations qui changent au cours du
temps. Le tafsir de Razi permet de s’en rendre compte, notamment grace au fait qu’il contient
non seulement les idées et les interprétations de Razi, mais aussi les opinions et les
argumentations d’autres personnes ou d’autres groupes de personnes, souvent opposées a celles
de Razi. Nous I’avons d’ailleurs illustré a plusieurs reprises.

Le fait que le zafsir parle davantage de son auteur que du sens originel du Coran nous
parait particulierement important a mettre en évidence. Lorsque seul le tafsir d’Ibn Kathir est
lu, comme c¢’est souvent le cas aujourd’hui, il apparait comme un supplément au Coran et est
abordé de la méme fagon. Il s’agit alors de la seule explication possible de tel ou tel verset.
Quand de plus, la traduction du texte coranique se base sur ce tafsir, par exemple celle de
Hamidullah revue et corrigée par le complexe du Roi Fahd®#?, la traduction de référence de la
plupart des musulmans en Belgique, il n’y a plus aucune lecture critique possible. Pourtant, des
approches herméneutiques et des interprétations variées ont toujours trouve une place dans une
vénération partagée pour le Coran. Comme le souligne Omar Ali-de-Unzaga, il est important
de montrer ces variétés pour contrer 1’image d’un islam monolithique et rigide®*. Le Coran lui-
méme doit rester une porte ouverte a la réflexion comme il I’a été au cours du temps et non un
bloc a prendre tel quel.

En cherchant ensuite a situer la méthode des Mafatih al-ghayb a I’intérieur du domaine
du rafsir, nous avons compris la difficulté de classer un fafsir dans une catégorie particuliére.
En effet, la premiére distinction qui s’est imposé a nous, celle qui est faite entre le tafsir bi-I-
ma’thir et le tafsir bi-l-ra’y. serait plutét née d’une volonté de distinguer entre tafsirs
acceptables et non-acceptables. Cette catégorisation reflete la tension qui a existé, et existe
encore, entre la suprématie des traditions (naql) d’une part et celle du raisonnement intellectuel
(‘aqgl) d’autre part. Toutefois, il est quasiment impossible pour un exégese de se dispenser d une
forme de raisonnement. Nous avons alors présenté d’autres classifications qui permettent de
découvrir tout ce qui est en jeu dans ce type d’ouvrage. Les classifications de Goldziher et de
Rippin permettent de penser la chronologie du développement du tafsir, mais masquent les
continuités. La catégorisation de Wansbrough se focalise sur les modes d’interprétation.
Toutefois, ceux-ci se retrouvent entremélés dans les différents ouvrages de tafsir, ce qui
explique la difficulté d’un éventuel classement. Nous avons ensuite pu décrire les différents
outils exégeétiques, grace a la typologie de Reynolds. Une autre classification, proposee par
Saleh, se base plutdt sur la fonction, le style et la méthode du texte. 1l distingue ainsi les tafsirs

542 Le Saint Coran..., op. cit.
543 An Anthology of Qur’anic commentaries..., op. cit., p. xi et 1.
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de type encyclopédique, de style madrasa et les hdashiyas. Pink propose, quant a elle, une
nouvelle typologie axée sur les buts poursuivis par les commentaires. Elle distingue en ce sens
I’interprétation basée sur la polyvalence, celle dont le but est d’étre un guide et celle qui vise &
I’édification. Ces classifications sont importantes pour situer un tafsir au sein du genre et nous
les avons reprises pour situer celui de Razi. Ainsi, au chapitre 2, nous avons noté que le rafsir
de Razi est considéré comme un tafsir bi-I-ra’y permis. Nous avons vu en effet que le tafsir de
Razi fait une part belle a la réflexion personnelle. Cependant, il ne fait pas pour autant
I’économie de rapporter de nombreuses traditions. Bien plus, dans ses démonstrations elles-
mémes, Razi utilise les traditions en tant qu’arguments quand c’est possible. Les Mafatih al-
ghayb sont classés également dans les tafsirs encyclopédiques, non seulement pour ’aspect
volumineux, mais également pour les nombreuses sources utilisées. Tout au long de son
commentaire, Razi examine des questions d’ordre linguistique, juridique, théologique, pratique
ou morale, mais également des sujets mystiques. En outre, il détaille des éléments d’astronomie,
de biologie, de botanique ou d’anatomie, par exemple,. Son point de départ vient de ce que lui
inspire le verset en question. Le Coran devient ainsi le véhicule de la systémisation de la
connaissance et inversement les sciences deviennent indispensables a la tache de
I’interprétation du Coran. Les Mafatih al-ghayb sont en réalité le reflet des connaissances de
I’époque. Ceci intéresse non seulement ceux qui cherchent a comprendre le Coran, mais aussi
tous ceux qui étudient I’histoire de la pensée ou qui analysent un domaine particulier, a I’époque
de Razi ou dans sa région.

Dans le chapitre 2, nous avons presenté Fakhr al-Din al-Razi. A son époque, il est un savant
central et écrit dans plusieurs domaines de la connaissance. C’est un mutakallim typique,
opposé au mu-tazilisme et au littéralisme excessif des Hanbalites. Nous avons relevé qu’il était
un des jalons dans I’incorporation de la philosophie avicennienne dans le kalam. |l a développé
une pensée riche et complexe tout en restant dans 1’orthodoxie sunnite. C’est un point important
a souligner, parce que c’est grace a cela qu’il a la 1égitimité nécessaire dans le monde musulman
sunnite. Célebre parmi ses contemporains, son influence est profonde jusqu’au XIX® siécle. Il
faisait d’ailleurs partie du cursus de beaucoup d’institutions islamiques. Nous avons évoqué
ensuite une des critiques dont Razi faisait I’objet, celle de créer des doutes, critique habituelle
des littéralistes contre le kalam. Pourtant, nous pensons que redécouvrir un commentaire tel que
celui de Razi permet non seulement de se rendre compte de la richesse de la pensée islamique
au cours du temps, mais de répondre également aux questionnements des jeunes d’aujourd’hui,
confrontés aux mélanges interculturels. Le tafsir de Razi n’enferme pas dans des idées toutes
faites, sans doute rassurantes. Il invite, au contraire, a argumenter avec logique, ce qui permet
a des jeunes en mal d’identité, par exemple, d’asseoir leur foi, non sur un repli communautaire,
mais sur des choix faits en connaissance de cause.

Par ailleurs, si notre but est de montrer 1’intérét de redécouvrir le tafsir de Fakhr al-Din
al-Razi dans le paysage islamique en Occident, nous devons aussi montrer, par la méme
occasion, comment le tafsir qui domine ce paysage est construit. C’est pourquoi nous avons
consacré le chapitre 3 a Ibn Kathir dont le fafsir est devenu souvent la seule référence dans les
milieux musulmans belges. Nous avons expliqué comment Ibn Kathir interpréte le Coran grace
aux hadiths. |l fait partir des traditionalistes et reprend la méthode exégétique élaborée par 1bn
Taymiyya. Celui-ci dénonce toutes les innovations et recourt aux idées défendues par les Salafs.
Cependant, Ibn Kathir différe d’Tbn Taymiyya par le fait qu’il évite les débats et les polémiques.
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En effet, dans son rafsir, il cherche plutdt a transmettre les enseignements moraux et éthiques
du Prophéte. Dés lors, il élimine tous les points de vue différents du sien et empéche ainsi les
discussions. En ayant recours constamment aux propos du Prophéte, il 6te méme 1’idée qu’il
pourrait exister d’autres fagons d’interpréter le Coran. Dés lors, le « pensable » devient
« impensable », puis « impensé », pour reprendre les termes de Mohammed Arkoun®#,

De plus, nous avons fait remarquer que le tafsir tel qu’il est lu actuellement n’est pas
réellement le tafsir d’Ibn Kathir. Celui-ci a été abrégé par la suppression de nombreux hadiths
et par 1’élimination d’une grande partie des chaines de transmission. Les isra iliyyat, fortement
rejetées a 1’heure actuelle, ont également été supprimées. Le but n’est pas seulement d’alléger
le texte, mais aussi d’avoir un seul sens pour chaque verset du Coran. Le probléme est que le
lecteur pense avoir ainsi dans les mains I’interprétation méme de Muhammad, autorité
incontestée pour un musulman. L’interprétation en question sera donc difficilement remise en
cause.

Nous avons terminé cette présentation d’Ibn Kathir en montrant de quelle fagcon son
tafsir est devenu dominant aujourd’hui. Ceci est le résultat de I’action combinée de deux
mouvements, le wahhabisme et le salafisme, qui 1’ont propulsé sur le devant de la scéne, au
XXEsiecle. Le wahhabisme met le taw/id au coeur de son enseignement et critique radicalement
le comportement religieux des musulmans contemporains. Le salafisme veut régénérer 1’islam
par un retour aux pieux ancétres (Salafs). Ces deux mouvements partent du principe que le
déclin de I’islam est d{ a I’éloignement des musulmans du véritable islam. lIs mettent alors Ibn
Taymiyya et le rafsir d’Ibn Kathir au premier plan, puisque ceux-ci prénent eux-mémes le
recours aux Salafs. C’est ainsi que la version abrégée du tafsir d’Ibn Kathir, traduite notamment
en francais, va étre diffusée et remporter le succes aupres de la communauté musulmane. Il
devient alors la référence presque exclusive du grand public.

Dans le chapitre 4, nous avons ensuite proposé la traduction du commentaire du verset
2:186 pour découvrir la méthode exégétique de Razi. Nous I’avons fait précéder du
commentaire d’Ibn Kathir afin d’avoir une idée de ce qui est généralement lu a propos de ce
verset. Concernant sa méthode, nous avons décrit les éléments qui nous semblent
particulierement intéressants. Le premier élément est le fait que Razi fait des liens entre les
versets et entre les sourates, ce que ne fait pas Ibn Kathir. Cette méthode empéche de sortir un
verset hors du Coran, sans tenir compte de ce qui ’entoure. Quand on ne tient compte ni du
contexte ni de I’ensemble du message, on risque de prendre le Coran pour une liste de sentences
a appliquer une par une. Il suffit de penser aux versets dont nous avons parlé au chapitre 5
concernant le jihad pour comprendre le danger de ceci. Le deuxiéme élément que nous avons
cité concernant la méthode de Razi porte sur les asbabs al-nuzil (les occasions de la révélation).
Si elles ne constituent pas I’essentiel du commentaire de Razi, contrairement a celui d’Ibn
Kathir, elles sont malgré tout présentes. Par consequent, le fafsir de Razine s’oppose pas a celui
d’Ibn Kathir. Ceci est important a souligner. Si notre volonté est de montrer 1’intérét de
redecouvrir ce tafsir, il ne s’agit pas pour autant de discréditer celui d’Tbn Kathir. Nous voulons
plutét montrer un tafsir différent, qui donne une autre idée de la maniere dont on peut
appréhender le Coran. Le but est avant tout de faire connaitre différentes méthodes exégétiques,
afin d’éviter que certains croient lire la seule interprétation possible du Coran. Le troisiéme

544 Voir Benzine Rachid, Les nouveaux penseurs de lislam, Paris, Albin Michel, 2008, pp. 87-118.
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élément concernant la méthode de Razi est le fait qu’il découpe chaque verset en unités de sens,
qu’il interroge au fur et & mesure. Grace a cette facon de faire, le Coran devient une source de
réflexions profondes et non plus un texte destiné exclusivement a dicter une guidance pratique.
A travers les éléments suivants, 1’effet du texte sur le lecteur, I’ordre des mots ou des versets et
le recours a ce qui aurait pu étre dit, nous nous situons dans une analyse littéraire du Coran.
Celle-ci permet de réfléchir a la facon dont le Coran exprime les idées. Ceci est d’autant plus
important, a notre avis, que la traduction francaise du Coran ne rend pas toujours compte du
style présent. De plus, réfléchir au style d’un passage du Coran permet également d’en
comprendre la portée. S’agit-il, par exemple, d’un texte de droit, d’histoire, de sciences ou d’un
passage qui vise a I’édification, a la réflexion ? L’¢élément suivant que nous avons relevé dans
sa méthode concerne les gira’at. Si celles-ci ne sont pas essentielles dans son interprétation,
elles ont le mérite d’étre citées. C’est I’occasion de connaitre ce phénomene et de pouvoir
réfléchir sur les causes de leur existence. La tendance actuelle est, en effet, de minimiser les
différences entre ces variantes de lecture, ce qui entraine un rejet, par certains milieux
musulmans, des recherches académiques a ce sujet. Le dernier élément mis en évidence est le
fait que Razi présente des avis différents du sien. Cela permet de connaitre des débats
complétement oubliés et ainsi se rendre compte que certaines opinions sont devenus des dogmes
et ne sont donc plus remis en question. Ainsi, nous avons une méthode exégétique tres différente
de celle qui est a I’ceuvre dans le tafsir d’Ibn Kathir. Pourtant, I’ interprétation donnée par Razi
pour tel ou tel verset n’est en réalité pas souvent différente de celle d’Ibn Kathir. Il ajoute une
profonde réflexion, mais il reste dans I’orthodoxie sunnite. Ceci permet au fafsir de Razi d’avoir
la Iégitimité nécessaire a I’adhésion de la communauté musulmane tout en ouvrant a la pluralité
de I’islam.

Nous avons alors consacreé le chapitre 5 aux avantages et limites de la méthode de Razi
dans une perspective actuelle. Le premier avantage est de (ré)apprendre a argumenter en matiére
de religion et ainsi se détacher d’interprétations qui ont été faites par le passé et qui ne
correspondent plus a la réalité d’aujourd’hui. Le deuxiéme avantage est de pouvoir réconcilier
les savoirs scientifiques avec les croyances religieuses. Nous avons vu que Razi utilise la
science pour interpréter le Coran. Il montre également que certaines connaissances relevent des
savoirs scientifiques et ne sont pas a trouver dans le Coran. Il empéche ainsi le concordisme ou
le rejet de la science. Le troisieme avantage est de faire connaitre la richesse de la philosophie
arabe qui ne s’oppose pas a la religion, mais qui, au contraire, peut se poser sur un fond
islamique. La philosophie s’intégre ainsi dans un discours théologique montrant que ces deux
univers ne s’opposent pas. L’avantage suivant est la richesse des réflexions qui surgissent tout
au long du zafsir. Par exemple, nous apprenons, au détour d’un verset, qu’un débat a été oublie
ou qu’une histoire a été rejetée, nous découvrons comment on se représentait le monde ou
comment on faisait face a la magie, nous réfléchissons nous-mémes aux nombreuses questions
que Razi se posent ou aux sujets variés qui s’offrent a nous. Le dernier avantage du zafsir de
Razi que nous avons cité est qu’il permet de sortir d’une pensée unique en rendant compte de
la richesse de la pensée islamique au cours du temps. Malgré tout, le tafsir de Razi a ses limites,
notamment la difficulté de sa lecture et sa lourdeur. En outre, les idées que Razi défend ne sont
pas toutes bonnes a prendre. En effet, pour certaines questions plus actuelles, il serait vain de
chercher dans son rafsir des idées nouvelles ou des solutions. Par contre, c¢’est la méthode qui
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est profitable. Il nous donne I’occasion de montrer une autre fagon d’appréhender le Coran qui,
elle, peut étre profitable pour discuter des problémes d’aujourd’hui.

Pour terminer ce travail, nous avons présenté deux lecons qui pourraient se donner au
cours de religion islamique dans le secondaire afin de montrer d’une maniére concréte les atouts
que possede le tafsir de Razi face au défi actuel de 1’enseignement de la religion islamique en
Belgique. La premiére vise a produire une argumentation tout en faisant découvrir un débat
oublié aujourd’hui et la deuxiéme vise a analyser un fait de société sur base du référentiel
islamique.

En conclusion, ¢’est bien la méthode de Razi qui est intéressante. Toute 1’utilité de son
commentaire est de poser plein de questions, d’aborder des thémes variés et de montrer qu’il
est possible d’argumenter face a un passage du Coran et ce, sans sortir de I’orthodoxie. Il permet
de sortir de I’idée qu’il faut chercher Le sens du Coran. On peut alors se laisser toucher par le
Texte, non seulement par sa portée qui vise la foi, mais aussi par toutes les réflexions qui
peuvent en découler et qui intéressent tout le monde, musulman ou non.

Des recherches plus poussées permettraient d’aller plus loin dans les idées avancées ici.
En effet, ce travail a ses limites. Il ne s’agissait pas d’une recherche systématique sur tout le
tafsir de Razi qui représente, rappelons-le, 32 volumes. En fonction des outils a disposition, il
ne nous a pas été possible non plus de retrouver certains éléments comme les sources des
hadiths et des gira’at cités. Des recherches plus approfondies permettraient également de faire
le jour sur la fagon dont Razi explicite les opinions d’autres savants. Est-il fidele aux auteurs
cités ? Par ailleurs, pour une meilleure compréhension des commentaires en rapport avec
certains sujets comme I’astronomie, il serait opportun de se pencher sur le sujet, dans des livres
de cette époque. Enfin, un outil intéressant pour continuer les recherches est I’outil de Michel
Lagarde I’Index du Grand Commentaire de Fahr al-Din al-Razi®* qui liste les noms de
personnes, de lieux et de groupes cités dans le zafsir, les livres évoqués et de tres nombreuses
notions tirées du tafsir. Dans chaque cas, Michel Lagarde renvoie précisément a 1’endroit
correspondant dans le tafsir.

Nous espérons ainsi avoir donner I’envie de découvrir plus amplement les Mafatih al-
ghayb. Notre objectif ne se limite cependant pas au tafsir de Razi, il s’agit aussi d’ouvrir une
porte dans le monde du tafsir. Nous voyons Razi comme un tremplin pour plonger dans ce
monde méconnu. Les Mafatih al-ghayb nous invite a plonger dans les recherches académiques,
dans les tafsirs anciens ou modernes, dans les tafsirs sunnites, mais aussi shi ites, mu‘tazilites
ou siifis par exemple. Comme le souligne Walid Saleh, notre connaissance en la matiére est
extrémement limitée et nous avons un long chemin a parcourir avant d’avoir une image
historique compléte de cette masse de littérature®®.

545 LAGARDE Michel, Index du Grand Commentaire de Fahr al-Din al-Razi, Leiden, Brill, 1996.
546 SALEH Walid A., “Preliminary Remarks...”, op. cit., p. 17.

119



Bibliographie

Manuscrits
RAzI Muhammad Fakhr al-Din, Tafsir al-kabir :
Ms. Istanbul, Ragip Pasha kitapligi, 84.

Ms. Istanbul, Fatih Kuttphanesi, 314.
Publications
ABBOTT Nadia, Studies in Arabic literary papyri. II. Qur’anic commentary and tradition,

Chicago, The University of Chicago Press, 1967.

Aims, Methods and Contexts of Qur’anic exegesis (2'10'/8”‘-9”‘/15th c.), éd. Bauer Karen, New
York, Oxford University Press, 2013 (Qur’anic studies series, 9).

AL-DHAHABI Muhammad, al-Tafsir wa-l-mufassirin, Le Caire, Dar al-hadith, 2012, en ligne :
A e daasa 0 (5 peaiall s il - Free Download, Borrow, and Streaming : Internet Archive
(page consultée le 1/02/2022).

Al-Fihris al-shamil li-I-turath al- ‘arabrt al-islami al-makhgat. ‘Ulam al-Qur an. Makhtatat al-
tafsir wa- ‘uliimih, ‘Amman, Mu’assasat Al al-Bayt, 1987.

AL-SAFADI Salah-al-Din, Kitab al-wafi bi-l-wafayat, Beyrouth, Dar Ihya’ al-Tourath al-‘arabi,
2000, en ligne: Al Wafi bi al Wafayat al Salahuddin Khalil as sifadi Jild 1 to 29
@maktabatzeenatfatima.wordpress.com of Shakil @+91 7698679976
https://maktabatzeenatfatima.wordpress.com/ . Free Download, Borrow, and Streaming :
Internet Archive (page consultée le 26/02/2022).

AL-TABARI, Jami ‘ al-bayan ‘an ta 'wil al-Qur’an, éd. ‘Abd Allah b. ‘Abd al-Muhsin al-Turki,
Gizeh, Dar hijr, 2008, en ligne :

https://archive.org/details/taftabry25 26/taftabry06/page/n223/mode/2up.

(page consultée le 10/08/2022).

AMGHAR Samir, « Le salafisme en France: de la révolution islamique a la révolution
conservatrice », dans Critique internationale, 40 (juil -sept 2008), pp. 95-113.

An anthology of Qur’anic commentaries. On the nature of the Divine, éd. Hamza Feras, Rizvi
Sajjad et Mayer Farhana, London, Oxford University Press et The Institute of Ismaili Studies,
2009 (Qur’anic Studies Series, 5).

ANAWATI G. C., “Fakhr al-Din al-Razi”, dans Encyclopaedia of Islam, Second Edition, éd.
Bearman, Bianquis, Bosworth, van Donzel, Heinrichs, Brill, 2012.

120


https://archive.org/details/Tafseer_Mufaseroon/%D8%A7%D9%84%D8%AA%D9%81%D8%B3%D9%8A%D8%B1%20%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%81%D8%B3%D8%B1%D9%88%D9%86_01/
https://archive.org/details/AlWafiBiAlWafayatAlSalahuddinKhalilAsSifadiJild16maktabatzeenatfatima.wordpress./Al%20Wafi%20bi%20al%20Wafayat%20al%20Salahuddin%20Khalil%20as%20sifadi%20Jild%201%20%40maktabatzeenatfatima.wordpress.com%20Of%20Shakil%20%40%2B91%207698679976/mode/2up
https://archive.org/details/AlWafiBiAlWafayatAlSalahuddinKhalilAsSifadiJild16maktabatzeenatfatima.wordpress./Al%20Wafi%20bi%20al%20Wafayat%20al%20Salahuddin%20Khalil%20as%20sifadi%20Jild%201%20%40maktabatzeenatfatima.wordpress.com%20Of%20Shakil%20%40%2B91%207698679976/mode/2up
https://archive.org/details/AlWafiBiAlWafayatAlSalahuddinKhalilAsSifadiJild16maktabatzeenatfatima.wordpress./Al%20Wafi%20bi%20al%20Wafayat%20al%20Salahuddin%20Khalil%20as%20sifadi%20Jild%201%20%40maktabatzeenatfatima.wordpress.com%20Of%20Shakil%20%40%2B91%207698679976/mode/2up
https://archive.org/details/AlWafiBiAlWafayatAlSalahuddinKhalilAsSifadiJild16maktabatzeenatfatima.wordpress./Al%20Wafi%20bi%20al%20Wafayat%20al%20Salahuddin%20Khalil%20as%20sifadi%20Jild%201%20%40maktabatzeenatfatima.wordpress.com%20Of%20Shakil%20%40%2B91%207698679976/mode/2up
https://archive.org/details/taftabry25_26/taftabry06/page/n223/mode/2up

ARNALDEZ Roger, Fakhr al-Din al-Razi. Commentateur du Coran et philosophe, Paris,
Librairie philosophique J. Vrin, 2002 (Etudes musulmanes, XXXVII).

BIRKELAND Harris, Old Muslim Opposition against Interpretation of the Koran, Oslo, 1955.

BOYALIK M. Taha, “The Debate on the Nature of the Science of Tafsir in the Tradition of Sharks
and Hashiyas on al-Kashshaf”, dans Nazariyat Journal for the History of Islamic Philosophy
and Sciences, 4/1 (Oct 2017), pp. 87-114.

BURGE Stephen, “Compte rendu de Jaffer, Razi: Master of Qur’anic Interpretation and
Theological Reasoning”, dans Journal of Qur’anic Studies, 20 (fév 2018), pp. 110-114.

Busse Heribert, « Abraham », dans Encyclopaedia of Islam, THREE, éd. Fleet, Krdmer,
Matringe, Nawas, Rowson, Brill, 2007- , en ligne: https://referenceworks-brillonline-
com.proxy.bib.ucl.ac.be:2443/browse/encyclopaedia-of-islam-3 (page consultée le
19/02/2022).

CEYLAN Yasin, Theology and Tafsir in the major works of Fakhr Al-Din Al-Razi, thesis
presented for the degree of Ph.D. in the Faculty of Arts, University of Edinburgh, 1980.

CHAHDI Hassan, « Le paradoxe de la transmission des qira’at: entre riwaya et qiyas ? », dans
Journal of Qur’anic Studies, 19.3 (2017), pp. 103-133.

CoRrBIN Henry, Histoire de la philosophie islamique, Paris, Gallimard, 1986.
Cours de religion islamique. Référentiel de Compétences, Fédération Wallonie-Bruxelles,

2013, en ligne : https://www.embnet.be/fr/referentiel-cours-religion-islamique (page consultée
le 25/07/2022).

DAIBER H. et RAGEP F.J., “al-Ttsi, Nagir al-Din”, dans Encyclopaedia of Islam, Second Edition,
éd. Bearman, Bianquis, Bosworth, van Donzel, Heinrichs, Brill, 2012.

EL-BizRI Nader, “God : essence and attributes”, dans The Cambridge Companion to Classical
Islamic, éd. WINTER Tim, New York, Cambridge University Press, 2008.

EL SHAMSY Ahmed, “The social construction of orthodoxy”, dans The Cambridge Companion
to Classical Islamic Theology, éd. WINTER Tim, New York, Cambridge University Press, 2008.

EL-Tosacul Sharif, Ibn Taymiyya on Reason and Revelation, Brill, 2019.

Encyclopaedia of Islam, Second Edition, éd. Bearman, Bianquis, Bosworth, van Donzel,
Heinrichs, Brill, 2012, en ligne :
https://referenceworks-brillonline-com.proxy.bib.ucl.ac.be:2443/browse/encyclopaedia-of-
islam-2 (page consultée le 01/02/2022)

Encyclopaedia of Islam, THREE, éd. Fleet, Krdmer, Matringe, Nawas, Rowson, Brill, 2007- ,
en ligne :
https://referenceworks-brillonline-com.proxy.bib.ucl.ac.be:2443/browse/encyclopaedia-of-
islam-3 (page consultée le 19/02/2022).

121


https://referenceworks-brillonline-com.proxy.bib.ucl.ac.be:2443/browse/encyclopaedia-of-islam-3
https://referenceworks-brillonline-com.proxy.bib.ucl.ac.be:2443/browse/encyclopaedia-of-islam-3
https://www.embnet.be/fr/referentiel-cours-religion-islamique
https://referenceworks-brillonline-com.proxy.bib.ucl.ac.be:2443/browse/encyclopaedia-of-islam-2
https://referenceworks-brillonline-com.proxy.bib.ucl.ac.be:2443/browse/encyclopaedia-of-islam-2
https://referenceworks-brillonline-com.proxy.bib.ucl.ac.be:2443/browse/encyclopaedia-of-islam-3
https://referenceworks-brillonline-com.proxy.bib.ucl.ac.be:2443/browse/encyclopaedia-of-islam-3

Encyclopaedia of the Qur’an, éd. McAuliffe Jane Dammen, 6 vols., Leiden, Brill, 2001-2006.

FRYE R.N., “Harat”, dans Encyclopaedia of Islam, Second Edition, éd. Bearman, Bianquis,
Bosworth, van Donzel, Heinrichs, Brill, 2012.

GiLLioT Claude, « Les débuts de 1’exégéese coranique », dans Revue du monde musulman et de
la Méditerranée, 58 (1990), pp. 82-100.

GODIN Asmaa, Les Sciences du Coran. ‘Ulam al-qur’an, Paris, Al Qalam, 1999.
GoLDzIHER Ignaz, Die Richtungen der islamischen Koranauslegung, Leiden, Brill, 1952.

GRIFFEL Frank, “al-Ghazali’s (D. 1111) incoherence of the philosophers”, dans The Oxford
Handbook of Islamic Philosophy, éd. EI-Rouayheb K. et Schmidtke S., New York, Oxford
University Press, 2017, pp. 191-209.

GRIFFEL Frank, “On Fakhr al-Din al-Razi ’s life and the patronage he received”, dans Journal
of Islamic Studies, 18 (2007), pp. 313-344.

HAMDAN Ali, “Tafsir on Jihad Verses in Aku Malawan Teroris : Relevance Measurement in
The Perspective of Fakhr Din al-Réazi”, dans Ulul Albab, 21.1 (2020), pp. 48-66.

HARVEY Ramon, “Compte rendu de Pink, Muslim Qur’anic Interpretation Today : Media,
Genealogies and Interpretive Communities”, dans Journal of Qur’anic Studies, 23 (fév 2021),
pp. 155-160.

History of Islamic Philosophy, éd. Leaman O. et Nasr S., London, Routledge, 2001.

HooveR Jon, “Early Mamlik Ash‘arism against Ibn Taymiyya on the Nonliteral
Reinterpretation (ta 'wil) of God’s Attributes”, dans Philosophical Theology in Islam. Later
Ash ‘arism East and West, €éd. SHIHADEH Ayman et THIELE Jan, Leiden-Boston, Brill, 2020,
pp. 195-226.

HooVER Jon, “Hanbali Theology”, dans The Oxford Handbook of Islamic Theology, éd.
Schmidtke Sabine, Oxford, Oxford University Press, 2015, pp. 625-644.

IBN ABI USAYBI‘A, ‘Uyiin al-anba’ fi tabagat al-atibba’, éd. Nizar Rida, Beyrouth, Dar
maktabat al-hayat, 1965, pp. 466-468, en ligne :

https://archive.org/details/alfirdwsiy2018 gmail_2958/page/n463/mode/2up (page consultée
le 1/02/2022)

IBN KATHIR, L interprétation du Coran (Texte et explications), trad. Chaaban Fawzi, Beyrouth,
Dar al Fikr, 1998.

IBN KATHIR, Tafsir al-qur ‘an al- ‘azim, éd. AL-SALAMA Sami b. Muhammad, Dar Tayba, 1999,
en ligne : (S ¢l yadl) aidaall (5] 81 50uds PDF clalase 8 Apda jlydaiha )il Juest : Free Download,
Borrow, and Streaming : Internet Archive (page consultée le 19 février 2022)

122


https://archive.org/details/alfirdwsiy2018_gmail_2958/page/n463/mode/2up
https://archive.org/details/Way2sona_20180318_1737/%D8%AA%D9%81%D8%B3%D9%8A%D8%B1%20%D8%A7%D9%84%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86%20%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B8%D9%8A%D9%85%20%28%D8%AA%D9%81%D8%B3%D9%8A%D8%B1%20%D8%A7%D8%A8%D9%86%20%D9%83%D8%AB%D9%8A%D8%B1%29%20-%20PDF%20-%20%D8%AA%D8%AD%D9%85%D9%8A%D9%84%20%D9%85%D8%A8%D8%A7%D8%B4%D8%B1%20-%20%D8%B7%D8%A8%D8%B9%D8%A9%20%D8%AF%D8%A7%D8%B1%20%D8%B7%D9%8A%D8%A8%D8%A9%20-%208%20%D9%85%D8%AC%D9%84%D8%AF%D8%A7%D8%AA_2/
https://archive.org/details/Way2sona_20180318_1737/%D8%AA%D9%81%D8%B3%D9%8A%D8%B1%20%D8%A7%D9%84%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86%20%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B8%D9%8A%D9%85%20%28%D8%AA%D9%81%D8%B3%D9%8A%D8%B1%20%D8%A7%D8%A8%D9%86%20%D9%83%D8%AB%D9%8A%D8%B1%29%20-%20PDF%20-%20%D8%AA%D8%AD%D9%85%D9%8A%D9%84%20%D9%85%D8%A8%D8%A7%D8%B4%D8%B1%20-%20%D8%B7%D8%A8%D8%B9%D8%A9%20%D8%AF%D8%A7%D8%B1%20%D8%B7%D9%8A%D8%A8%D8%A9%20-%208%20%D9%85%D8%AC%D9%84%D8%AF%D8%A7%D8%AA_2/

JAFFER Tariq, “Theological commentaries”, dans The Oxford Handbook of Qur’anic Studies,
éd. SHAH Mustafa et HALEEM Muhammad Abdel, Oxford, Oxford university press, 2019,
pp. 766 -779.

JAFFER Tariq, al-Razi, Master of Qur’anic Interpretation and Theological Reasoning, New
York, Oxford University Press, 2015.

JOMIER Jacques, « Fakhr al-Din al-Razi (m. 606 H./1210) et les commentaires du Coran plus
anciens », dans Mideo, 15 (1982), pp. 145-172.

JOMIER Jacques, “Qui a commenté I’ensemble des sourates al-Ankabtt a Yasin (29-36) dans
« Le Tafsir al-Kabir » de I’Imam Fakhr al-Din al-Razi ? ”, dans International Journal of Middle
East Studies, 11.4 (juil. 1980), pp. 467-485.

KAFRAWI Shalahudin, Fakhr al-Din al-Razi’s Methodology in Interpreting the Qur’an,
McGill University, 1998.

KAFRAWI Shalahudin, “Fakhr al-Din al-Razi’s sources of Ta wil : between revelation and
reason”, dans Islamic Quaterly, 43.3 (1999), pp. 186-202.

KHoOLEIF Fathalla, A Study on Fakhr al-Din al-Razi and His Controversies in Transoxiana,
Beyrouth, Dar el-Machreq, 1966.

KNYSH Alexander D., Ibn ‘Arabi in the Later Islamic Tradition. The Making of a Polemical
Image in Medieval Islam, New York, State University of New York Press, 1999.

LAGARDE Michel, Les secrets de [’invisible. Essai sur le Grand Commentaire de Fahr al-Din
al-Razi (1149-1209), Beyrouth, Albourag, 2008 (Héritages spirituels).

LAoUST Henri, “Hanabila”, dans Encyclopaedia of Islam, Second Edition, éd. Bearman,
Bianquis, Bosworth, van Donzel, Heinrichs, Brill, 2012.

LAaousT Henri, “Ibn Taymiyya”, dans Encyclopaedia of Islam, Second Edition, éd. Bearman,
Bianquis, Bosworth, van Donzel, Heinrichs, Brill, 2012.

LEAMAN Olivier, “The developed kalam tradition”, dans The Cambridge Companion to
Classical Islamic Theology, éd. WINTER Tim, New York, Cambridge University Press, 2008.

LEEMHUIS Fred, “Readings of the Qur’an”, dans Encyclopaedia of the Qur’an, éd. McAuliffe
Jane Dammen, 6 vols., Leiden, Brill, 2001-2006.

LEEMHuUIS Fred, “Origins and Early Development of the Tafsir Tradition”, dans Approaches to
the History of the Qur'an Interpretation, éd. Rippin A., Oxford, Clarendon Press, 1988.

LowiIN Shari L., “Isra’iliyyat”, dans Encyclopaedia of Islam, THREE, éd. Fleet, Kradmer,
Matringe, Nawas, Rowson, Brill, 2007- .

MA’SOMI M. Saghir Hasan, “Imam Fakhr Al-Din Al-Razi And His Critics”, dans Islamic
Studies, 6.4 (1967), pp. 355-374.

123



MADELUNG Wilferd, “al-Zamkhshari’, dans Encyclopaedia of Islam, Second Edition, éd.
Bearman, Bianquis, Bosworth, van Donzel, Heinrichs, Brill, 2012.

MCAULIFFE Jane, “The tasks and traditions of interpretation”, dans The Cambridge Companion
to the Qur’an, éd. McAuliffe J., Cambridge, 2006 (Cambridge Companions to Religion), pp.
181-210.

MERAD Ali, L exégese coranique, Paris, PUF, 1998 (Que sais-je ? n° 3406).

MIRzA Younus Y., “Ibn Kathir, ‘Imad al-Din”, dans Encyclopaedia of Islam, THREE, éd. Fleet,
Kramer, Matringe, Nawas, Rowson, Brill, 2007- .

MIRzZA Younus Y., “ Tafsir Ibn Kathir. A Window Onto Medieval Islam and a Guide to the
Development of Modern Islamic Orthodoxy”, dans The Routledge Companion to the Qur’an,
New York, Routledge, 2021, pp. 245- 252.

MIRZA Younus Y., “Was Ibn Kathir the 'Spokesperson' for Ibn Taymiyya”, dans Journal of
Qur’anic Studies, 16.1 (2014), pp. 1-19.

MOURAD Suleiman A., “ The Survival of the Mu‘tazila Tradition of Qur’anic Exegesis in Shi'1
and Sunni tafasir”, dans Journal of Qur’anic Studies, 12 (2010), pp. 83-108.

OuLDDALI Ahmed, Raison et révélation en Islam. Les voies de la connaissance dans le
commentaire coranique de Fair al-Din al-Razi (m. 606/1210), Brill, Leiden-Boston, 2019
(Islamic History and Civilization Vol. 156).

OzTURK Mustafa, “Tafsirde Fahreddin er-Razi”, dans Islam Disiincesinin Déniisiim Caginda
Fahreddin er-Razi, éd. Tiirker Omer et Demir Osman, Istanbul, Isam Yayinlar1, 2013, pp. 279-
346.

PARET R. ,“Kira’a”, dans Encyclopaedia of Islam, Second Edition, éd. Bearman, Bianquis,
Bosworth, van Donzel, Heinrichs, Brill, 2012.

PESKES E. et ENDE W., “Wahhabiyya”, dans Encyclopaedia of Islam, Second Edition, éd.
Bearman, Bianquis, Bosworth, van Donzel, Heinrichs, Brill, 2012.

PINK Johanna, Muslim Qur’anic Interpretation Today : Media, Genealogies and Interpretive
Communities, Sheffield, Equinox, 2019.

PINK Johanna, “Tradition, Authority and Innovation in Contemporary Sunni tafsir : towards a
typology of Qur’an Commentaries from the Arab World, Indonesia and Turkey”, dans Journal
of Qur’anic Studies, 12 (2010), pp. 56-82.

Rapport de la Commission concernant la formation des cadres musulmans et les émissions
concédées, Andrea Rea et Francoise Tulkens presidents, 2015 en ligne :
https://www.ipfi.be/wp-content/uploads/2020/10/Rapport-commission-Marcourt.pdf

(page consultée le 17/01/2022).

124


https://www.ipfi.be/wp-content/uploads/2020/10/Rapport-commission-Marcourt.pdf

RAzI Muhammad Fakhr al-Din, al-Arba in fi usil al-din, Le Caire, maktabat al-kulliyyat al-
azhariyya, 1986.

RAzI Fakhr al-Din , [ tigadat firaq al-Muslimin wa al-mushrikin , éd. ‘Ali Sami al-Nashshar,
Le Caire, Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1938, en ligne :

https://archive.org/details/192Pdf 201812/page/n35/mode/2up

(page consultée le 20/07/2022).

RAzi Muhammad Fakhr al-Din, Tafsir al-Fakhr al-Razi, al-mushahhar bi-1-Tafsir al-kabir wa-
Mafatih al-ghayb, Beyrouth, Dar al-Fikr, 1981. (abréviation TK)

ReDIssI Hamadi, Une histoire du wahhabisme. Comment [’islam sectaire est devenu [’islam,
Paris, Seuil, 2016 (Points. Essais. 808).

REYNOLDS Gabriel Said, The Qur’an and its biblical subtext, London, Routledge, 2012
(Routledge Studies in the Qur’an. 10).

RIPPIN Andrew, “The Contemporary Translation of Classical Works of Tafsir”, dans Tafsir and
Islamic intellectual history, exploring the boundaries of a genre, éd. Gorke Andreas et Pink
Johanna, New York, Oxford University Press, 2014 (Qur’anic Studies Series), pp. 465-488.

RIPPIN Andrew, “Tafsir”, dans Encyclopaedia of Islam, Second Edition, éd. Bearman, Bianquis,
Bosworth, van Donzel, Heinrichs, Brill, 2012.

SALEH Walid A., “Preliminary Remarks on the Historiography of Tafsir in Arabic: A History
of the Book Approach”, dans Journal of Qur'anic Studies, 12 (2010), pp. 6-40.

SALEH Walid A., “The Gloss as Intellectual History : The Hashiyahs on al-Kashshaf”, dans
Oriens 41 (2013), pp. 217-259.

SALEH Walid A., “The Qur’an Commentary of al-Baydawi : A History of Anwar al-tanzil ”,
dans Journal of Qur’anic Studies, 23.1 (2021), pp. 71-102.

SHAH M., “qira’at”, dans Encyclopedia of Arabic Language and Linguistics, éd. gén. Versteegh
K., Leiden, Brill, 2006, vol. 1V, pp. 4-11.

SHIHADEH Ayman, “Al-Razi’s (D. 1210) Commentary on Avicenna’s Pointers. The Confluence
of Exegesis and Aporetics”, dans The Oxford Handbook of Islamic Philosophy, éd. El-
Rouayheb K. et Schmidtke S., New York, Oxford University Press, 2017, pp. 296-325.

SHIHADEH Ayman, The Theological Ethics of Fakhr al-Din al-Razz, Leiden-Boston, Brill, 2006
(Islamic Philosophy Theology and Science, Texts and Studies, LXIV).

SHINAR P. et ENDE W., “Salafiyya”, dans Encyclopaedia of Islam, Second Edition, éd. Bearman,
Bianquis, Bosworth, van Donzel, Heinrichs, Brill, 2012.

STREET Tony, “Concerning the life and works of Fakhr al-Din al-Razi”, dans Islam: Essays on

Scripture, Thought and Society: A Festschrift in Honour of Anthony H. Johns, éd. Peter Riddell
etal., Leiden, Brill, 1997, pp. 135-146.

125


https://archive.org/details/192Pdf_201812/page/n35/mode/2up

Tafsir and Islamic intellectual history. Exploring the boundaries of a genre, éd. Gérke Andreas
et Pink Johanna, New York, Oxford University Press, 2014 (Qur’anic Studies Series).

TERZIOGLU Derin, “Ibn Taymiyya, al-Siyasa al-Shar‘iyya, and the Early Modern Ottomans”,
dans Historicizing Sunni Islam in the Ottoman Empire, c. 1450-c.1750, ed. Krstié Tijana,
Terzioglu Derin, Leiden, Brill, 2021 (Islamic History and Civilization, 177).

The Qur’an Seminar Commentary/ Le Qur’an Seminar, A Collaborative Study of 50 Qur’anic
Passages/ Commentaire collaborative de 50 passages coraniques, éd. Azaiez M., Reynolds
G.S., Tesei T., Zafer H. M., Berlin, De Gruyter, 2016.

The Routledge companion to Islamic philosophy, éd. R. C. Taylor et L.X. Lopez-Farjeat, New
York, Routledge, 2016.

The Study Quran : a new translation and commentary, éd. Nasr Seyyed Hossein, New York,
HarperOne, 2015.

WAKIN J. et Zysow A., “Ra’y”, dans Encyclopaedia of Islam, Second Edition, éd. Bearman,
Bianquis, Bosworth, van Donzel, Heinrichs, Brill, 2012.

WANSBROUGH John, Quranic Studies, Oxford University Press, 1977.

WoLFs Jose-Luis, « La concurrence entre savoirs scientifiques et croyances religieuses a
I’école. Enquéte auprés d’¢éléves de terminale en Belgique francophone et pistes
pédagogiques », dans Revue internationale d’éducation de Sevres, 77 (avr 2108), pp. 103- 112,
en ligne :

https://journals.openedition.org/ries/6146#toctoln3 (page consultée le 28/07/2022).

ZIAl Hossein, “Islamic philosophy (falsafa)”, dans The Cambridge Companion to Classical
Islamic Theology, éd. WINTER Tim, New York, Cambridge University Press, 2008.

ZOUGGAR Nadjet, « Ibn Taymiyya on the Proofs of Prophecy and His Legacy : Ibn Qayyim al-

Jawziyya (d. 751/1350) and Ibn al-Wazir (m. 840/1436), dans Muslim World, 108 (1), 2018,
pp.172-185.

126


https://journals.openedition.org/ries/6146#tocto1n3

Annexes

A. Compétences du cours de religion islamique

3eme degré de I'enseignement secondaire

Compétences terminales

Produire une argumentation et une
contre argumentation a partir d’une
situation probléme (texte, projection,
DVD/vidéo...) sur base d’une lecture

personnelle des références.

Sur base d’une situation donnée, relative
a une question de société actuelle,
développer une analyse sur base du
référentiel 1slamique, sur ce qui est
permanent, et ce qui est évolutif, et
planifier une action en vue d’engager une

dynamique contextuelle.

Compétences disciplinaires

compétences disciplinaires

3. Réfléchir sur la signification des
symboles et des rites.

4. Distinguer les différentes formes de
discours (théologiques,
philosophiques, scientifiques,...)

5. Appréhender |’esthétique sous toutes

ces formes d’expression.

9. Elaborer une argumentation éthique

2. Identifier les spécificités des croyances
et des pratiques musulmanes.

6. Convoquer |’éclairage des sciences
humaines.

10. S’engager dans une citoyenneté

participative.

Compétences disciplinaires communes

1. Lire, comprendre et interpréter les textes scripturaires.
7. Pratiquer le questionnement philosophique.

8. Pratiquer le dialogue interconvictionnel.
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2éme degré de l'enseignement secondaire

Compeétences terminales

A partir d’une situation quotidienne
relative a une confrontation de points de
vue différents en matiére religieuse ou
philosophique (préjugés, stéréotypes,
cecuménisme,...) I’éléve doit trouver

une solution argumentée et une position

adéquate dans un esprit d’ouverture.

Sur base d’un ou deux textes a portée

universelle et d’une problématique
actuelle, poser un ensemble de questions
sur cette problématique et préparer une

action citoyenne qui y est relative

Compétences disciplinaires

compétences disciplinaires

3. Se poser la question des relations
affective et sexuelle

4. Cultiver le jugement de gout.

7. Distinguer les pratiques religieuses
des pratiques culturelles.
9. Partager les points de vue

5. Planifier une action citoyenne
réfléchie.

6. Contextualiser et décoder le sens des
textes de référence.

8. Développer des stratégies ou des
projets qui répondent a un meilleur
vivre-ensemble

10. Développer un questionnement sur
une problématique actuelle.

Compétences disciplinaires communes

1. Expliquer son appartenance philosophique a travers la culture religieuse et les

symboles.

2. Comparer son point de vue convictionnel a celui de ses condisciples.
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ler degré de I'enseignement secondaire

Compétences terminales

Au départ d'une situation probléme, et |A partir d'un texte coranique, texte

de supports divers (texte coranigue, |prophétique, d’un fait historique, d'une
histoires de figures marquantes de |situation vécue et/ou d’une situation
I'islam, de pratiques cultuelles, de|problématique, effectuer une
symboles...), poser une ou plusieurs |comparaison selon un certain nombre
questions sur le sens li¢ a I'étre et a son |d’éléments d’analyse.

identité, et montrer en quoi cela peut

influer sur I’agir de la personne.

Compétences disciplinaires | compétences disciplinaires

5. S’approprier la signification des 2. Comparer différents textes de
différents symboles. références d’autres courants

6. Observer son environhement et en philosophiques.

méditer le sens. 10. Agir en citoyen responsable.

7. S’interroger sur le sens de son
existence au travers du facteur temps.

8. Réfléchir sur la question de la
transcendance en s’interrogeant sur la
notion du divin.

9. Enoncer des questions sur sol, son
identité et sur son rapport au monde.

Compétences disciplinaires communes

1. Comprendre et analyser des textes de références (Coran et hadiths).

3. Comprendre les événements marquants de la biographie du prophéte Mohammed
et les situer dans leur contexte.

4. Réfléchir sur le sens, les valeurs et les finalités des pratiques cultuelles.
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F. Verset 2:186 Extraits des manuscrits

Ms. Istanbul, Ragip Pasha kitapligi, 84.
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G.Verset 36:40 TK, vol. 26, pp. 75-76.
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