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Introduction

Quand on pense aux promesses que Dieu fait a Abram/Abraham, tout naturellement on pense
aux promesses de descendance nombreuse et de possession d’une terre, telles qu’on les trouve
dans le livre de la Genése? et dans le reste du Pentateuque?. Mais tout différent semble étre le
regard que Lc 1, 73-75 porte sur ces promesses :

3 6prov b6v duocev mpoc APpady tov matépa Hu@v, Tod dodvar Huiv

" apofac éx yepoc éxBpdv poobévrac latpederv abtd

75 3

&V 0010TNTL Kol JIKALOGOVY] EVAOTLOV 0UTOD TAGOIS TOIS HUEPALS HUDV.
Une telle interprétation, d’ou vient-elle? Pour Bovon les promesses faites a Abraham sont ici
exprimées en se servant « des catégories sotériologiques de 1’Exode »*. Rodgers et Ellis
proposent de lire I’enti¢reté du Benedictus comme un midrash «implicite » de plusieurs textes
de I’Ancien Testament®. Une idée analogue a conduit plusieurs auteurs, entre lesquels Brown
et Lampe®, a chercher les textes sources combinés dans I’hymne, mais souvent ces textes ne se
réferent pas originellement a Abraham : comment ont-ils pu étre utilisés ? Et d’une maniere
plus fondamentale : comment a-t-on pu faire une telle relecture d’Abraham ? La lecture
proposée en Lc 1,73-75 est-elle possible a partir du cycle d’Abram/Abraham dans la Genése ?
Est-elle un des résultats des relectures successives d’Abraham ? Luc est-il le seul a porter ce
regard sur les promesses faites par Dieu a Abram/Abraham ? Est-ce que 1’apport des textes
bibliques de 1’Ancien Testament et des textes extrabibliques du Second Temple pourrait
apporter des éléments pour comprendre le développement d’une telle lecture ? Comment la

délivrance de la peur et des ennemis est-elle liée a Abraham et a sa descendance ? Comment la

1J.L. SKA, « Essai sur la nature et la signification du cycle d’Abraham (Gn 11,27-25,11)», dans A. WENIN (éd.),
Studies in the Book of Genesis. Literature, Redaction and History, Leuven, Leuven University Press, 2001.

2].S. BADEN, The promise to the patriarchs, New York, Oxford university press, 2013.

% Traduction de La Bible de Jérusalem, Paris, Cerf, 1996 : « "*du serment qu’il a juré a Abraham, notre pére, de
nous accorder "“que, sans crainte, délivrés de la main de nos ennemis nous le servions "en sainteté et justice
devant lui, tout au long de nos jours ».

4F. Bovon, L évangile selon Saint Luc (1-9) (Commentaire du Nouveau Testament, 111a), Genéve, Labor et Fides,
1991, p. 107.

° P.R. RODGERS, Exploring the Old Testament in the New, s.1., Resource Publications, 2012, p. 50.

¢ Pour Brown (R.E. BROWN, The Birth of the Messiah, London, Chapman, 1977, p. 387-388) les versets de Lc
1,72-73 sont une combinaison de Mi 7,20, Ex 2,24, Lv 26,42, Ps 105 (106), 45, Gn 26,3, Ps 104 (105), 8-9.11, Jr
11,5 et Ps 89,4 et les versets 74-75 une combinaison de Ps 18,18, Jos 24,14, 1QH XVII, 13-14, 1R 9,4-5 et Is
38,20. Lampe (S.J. LAMPE, Abraham in Luke-Acts: an Appropriation of Lucan Theology through Old Testament
Figures, Rome, Pontificia universitas Gregoriana. Facultas theologiae, 1993, p.82) retient pour les versets Lc 1,72-
75 seulement Mi 7,20; Ex 2,24; Ps 104 (105),8-9 et 105(106),45; Lv 26,42 et Gn 26,3.
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délivrance de la main des ennemis et le service de Dieu sont-ils liés a Abraham et & sa
descendance ? Et la sainteté et la justice ? Le travail de ce mémoire vise a répondre a ces
questions, a analyser le lien entre Abraham (ou sa descendance) et la peur, la délivrance de la
main des ennemis, le service de Dieu, la justice et la sainteté dans les cycles abrahamiques du
Pentateuque et a identifier comment ces thématiques ont été regues et interprétées tout au long
de I’ Ancien Testament et de la littérature du Second Temple, jusqu’a arriver au Benedictus de
Lc, 1, 67-79.

Dans ce travail, certains mécanismes de réécritures bibliques seront rencontrés et soulignés, tels
les réponses apportées aux questions restées ouvertes dans le texte source et la maniére de
répondre aux silences littéraires. Une attention particuliére sera apportée aux réutilisations des
éléments et des «clusters » d’¢éléments, a leurs reprises et a leurs modifications dans les
processus d’écriture. Une lecture synchronique sera privilégiée, pour respecter I’attitude envers
les textes bibliques et extrabibliques des lecteurs/auteurs de 1’époque de I’écriture de I’évangile
de Luc. La définition tardive des canons des Ecritures juives et chrétiennes suggére d’attribuer

le méme poids aux textes bibliques et a ceux extrabibliques.



1.
Analyse preliminaire de Lc 1, 73-75

Questions, methode et pistes d’étude

1.1. Introduction

Une initiale et préliminaire analyse des versets Lc 1, 73-75, surtout de caractere lexical, sera
proposée en ce chapitre : étude nécessaire pour pouvoir orienter et délimiter les analyses et les
recherches des prochains chapitres. Les questions posées par les versets seront soulignées et la

méthodologie choisie pour essayer d’y répondre sera explicitée.

1.2. Lc 1,73-75 dans le Benedictus

Lc 1, 73-75 est une partie de Lc 1, 68-79, dit aussi « cantique de Zacharie », ou « Benedictus ».
Le cantique est un « psaume selon la tradition de 1’Ancien Testament»’, un hymne de louange®
(ou une priere) mis sur les levres de Zacharie et inséré a la fin du premier chapitre de I’évangile
de Luc®, dans la partie dédiée a la naissance de Jean-Baptiste, fils de Zacharie (Lc 1, 57-80). Le
Benedictus n’a pas de correspondant dans I’évangile de Marc ni en celui de Matthieu ni en celui
de Jean : il est propre a I’évangile de Luc et il ne semble trouver sa source ni en Marc ni en Q.
L’origine de I’hymne est discutée : ceuvre et création originelle de Luc'! ou adaptation d’un

hymne du cercle de Jean-Baptiste'? ou d’une source juive!® ou d’une source judéo-chrétienne'*?

" F. BOVON, L évangile selon Saint Luc (1-9), p. 98.

8 R.E. BROWN, The Birth of the Messiah, p. 384.

® Le premier chapitre de I’évangile selon Saint Luc appartient a ce que F. Bovon (F. BOVON, L ‘évangile selon
Saint Luc (1-9)) appelle I’ « évangile de I’enfance » (Lc 1,5-2,52).

10°5.J. LAMPE, Abraham in Luke-Acts.

11T .P. OSBORNE, «Les «hymnes» Du récit de I’enfance de ’évangile de Luc. Premiére partie : cing theses sur la
fonction des hymnes de Lc 1-2 », dans D. GERBER, P. KEITH (éds.), Les hymnes du Nouveau Testament et leurs
fonctions (XXII¢ congrés de I’ Association catholique frangaise pour I’étude de la Bible (Strasbourg, 2007), Paris,
Cerf, 2009, p. 281-294. R.E. Brown cite Harnack et Erdmann (R.E. BROWN, The Birth of the Messiah, p. 377).

12 R.E. Brown cite Lambertz et Lohmeyer (R.E. BROWN, The Birth of the Messiah, p. 377).

13 R.E. Brown cite Goguel, Gunkel, Klostermann, Spitta, Vielhauer et Winter (R.E. BRowN, The Birth of the
Messiah, p. 377).

14 R.E. BROWN, The Birth of the Messiah, p. 378.



Plusieurs structures ont été suggérées pour ce cantique, parmi lesquelles une structure en deux
parties, une structure en chiasme et une structure en trois parties. Ainsi Bovon®® propose, sur la
base d’un examen grammatical et en tenant compte d’une variation de genre littéraire, une
structure en deux partie : v. 68-75 (une action de graces) et v. 76-79 (un genethliakon : un oracle
ou un souhait pour un nouveau-né'®). Les versets 73-75 constituent alors la finale de la premiére
partie. Vanhoye!’ propose, a partir de ’analyse des correspondances a 1’intérieur du poéme,
une structure en chiasme. En ce deuxiéme cas les versets 72b-73, ¢’est-a-dire 1’alliance et le
serment fait a Abraham, sont le centre du chiasme et la clé du cantique. Brown propose, par
contre, une structure en trois parties®® : une introduction (v.68a) de louange a Dieu, une partie
centrale avec les motivations de la louange (deux strophes plus anciennes (v. 68b-71b ; v.72a-
75) et une partie, ajoutée, qui se référe a Jean-Baptiste (v. 76a-77b)), une conclusion qui reprend
certains thémes de ’hymne (v. 78a-79b).

Le Benedictus est rempli'® de citations, de références?® et d’échos de I’AT. On peut lire le
Benedictus comme une interprétation de type prophétique de 1’action et de 1’ccuvre de Dieu
dans le présent et dans le futur?t. Comme déja proposé par Luc dans le cantique du Magnificat
(Lc 1, 46-55), on cherche dans le passé des éléments pour comprendre ce que Dieu est en train
de faire dans le présent et ce qu’il fera dans le futur. La lecture interprétative de I’AT influence
alors celle du présent et du futur. La premiere partie de I’hymne est christologique : il bénit
Dieu pour ce qu’il a fait pour son peuple dans Jésus le Messie. Les attentes de I’AT sont alors
comblées? : la promesse & David et & sa maison (v. 69-71) et le serment fait & Abraham et & sa

descendance (v. 72-75) sont accomplis.

1.3. Le texte de Lc 1,73-75
Le texte grec proposé par Nestle-Aland? pour les versets Lc 1,73-75 est le suivant:
3 gprov dv drocev IO ABpady TOV TATEPO HUMY, TOD doDVOL iV

" 4poPwg éx xepdg ExOpdY PLGBEVTAC AaTpEDEY ADTEG

15 F. BOVON, L ’évangile selon Saint Luc (1-9), p. 98.

16 F. BOVON, L ’évangile selon Saint Luc (1-9), p. 98.

7 Deux critiques de sa structure : F. BOVON, L ’évangile selon Saint Luc (1-9), p. 98 ; R.E. BROWN, The Birth of
the Messiah, p. 383.

18 R.E. BROWN, The Birth of the Messiah, p. 380.

19 M. COLERIDGE, The Birth of the Lukan Narrative, Narrative as Christology in Luke 1-2 (Journal for the study
of the New Testament. Supplement series 88), Sheffield, Sheffield Academic press, 1993, p. 118.

20 R.E. BROWN, The Birth of the Messiah, p. 386-389.

2L M. COLERIDGE, The Birth of the Lukan Narrative, p. 118.

22 R.E. BROWN, The Birth of the Messiah, p. 383.

23 E, NESTLE, E. NESTLE, K. ALAND, Novum testamentum graece (28™ revised Edition), Stuttgart, Deutsche
Bibelgeselleschaft, 2012, p. 183.



75 gv 6616 TL KO S1KAtoGVHVY EVOTIOV 0)TOD TAGOIC TOAC UEPALS V.

Les variantes textuelles?*, non particulierement significatives, n’ajoutent pas des nuances
intéressantes au texte.

Un examen du texte grec est maintenant nécessaire pour pouvoir circonscrire les champs de
recherche des prochains chapitres. Le lexique et la syntaxe des trois versets seront alors

analyseés.

1.3.1. Lc 1, 73 : serment juré par Dieu a Abraham

Le verset Lc 1,73 (6pkov Ov dpocev mpog APpodp Tov Tatépa fudv, Tod dodvar Hpiv) peut étre
lu comme « serment qu’il a juré a Abraham notre pére, de nous donner ». Le couple &pxov
ouooar indique une promesse solennelle, ratifiée a travers un serment. La valeur performative
de la parole de Dieu peut permettre de ne pas arréter les recherches des chapitres suivants aux
seuls serments qu’il prononce, mais de les élargir aussi aux simples paroles de Dieu. Une
analyse plus détaillée du verset permettra maintenant de soutenir une telle affirmation.

Le mot 8pkov (6 dpkog, ov?) est traduit par le dictionnaire Bailly?® par « serment », « ce qui
enferme ou contraint ». Pour le dictionnaire Larousse « serment » 2" indique une « affirmation
solennelle d’une personne, en vue d’attester la vérité d’un fait, la sincérité d’une promesse,
I’engagement de bien remplir sa fonction », ou « une promesse solennelle ». « Promesse »%

indigue « I’assurance qu’on donne de faire, de fournir ou de dire quelque chose ». Le verbe

24 Nestle-Aland (E. NESTLE, E. NESTLE, K. ALAND, Novum testamentum graece, p. 183) ne propose pas des
variantes significatives pour le verset 73. Les variantes retenues pour le verset 74 concernent £x0pav : la variante
£x0pdv (choisie par Nestle-Alland comme la variante plus probable) est attestée dans les manuscrits & B L W f1.13
565, 892, dans les lectionnaires 12211 e, en Irénée (dans la traduction latine) et en Origéne (dans la traduction
latine); la variante &x8pav udv est attestée dans les manuscrits D et 33; la variante t@®v £x0pdv Nudv est attestée
dans les manuscrits ACK T A® W 0177, 700, 1241, 1424, 2542, dans le lectionaire 1844, dans le texte majoritaire
et en Origene ; la variante mavtov t@v &xBpdv UV est attestée dans le manuscrit K et la variante tdv éyfpdv est
attestée dans le manuscrit 0130. Les variantes ne semblent pas particulierement significatives ; le poids des
manuscrits et le critére de la « lectio brevior » supportent le choix de £x0p&dv. Les variantes connues pour le verset
75 concernent mhooig taic Nuépaig : la variante mdoaig toig uépaig est attestée dans le papyrus 4 (mais la lecture
n’est pas certaine), dans les manuscrits B L W 565 579 et en Origéne (dans la traduction latine); la variante tdoag
Tag Nuépag est attesté dans les manuscrits N ACDKT A® Y 0130, 0177, £1.13 33, 700, 892, 1241, 1424, 2542,
dans les lectionnaires 1844, 12211, dans le texte majoritaire et en Irénée (dans la traduction latine) et en Origéne ;
I’addition tfig {o1|g est attestée dans les manuscrits I’ @ f1.13 700, 1424, 2542, dans les lectionnaires 1844, 12211,
en plusieurs textes du texte majoritaire, dans la version syriaque sinaitique et en Origene. La différence entre
I’utilisation du datif ou de I’accusatif pour un complément de temps-durée ne semble pas étre particuliérement
marquée dans le NT.

25 Dans le NT, le terme 8pxog apparait 10 fois : Mt 5,33 ; 14,7.9 ; 26,72 ; Mc 6,26 ; Lc 1,73 ; Ac 2,30 ; He 6,16-
17; Jc 5,12 (https://biblehub.com/greek/3727.htm (consulté le 24 juillet 2020)). En Mt, en Mc et en Jc le serment
est prononcé par des hommes, en Ac 2,30 c’est Dieu qui jure par serment & David. Seulement ici (en Lc 1,73) et
en Hé 6, 16-17, le terme 8pxog est lié au serment fait par Dieu & Abraham. Dans la LXX, le terme 8pkog apparait
61 fois : 2 fois lié au serment fait par Dieu a Abraham en Gn 26, 3 et Sir 44, 21 ; 2 fois a Isaac en 1Ch 16, 16 et Ps
104 (105), 9 ; 6 fois aux peresen Dt 7, 8 ; Jr11,5;Sg 12,21 ; 18, 6.22 ; 4M 5, 29.

% A, BAILLY, Dictionnaire grec-francais, Paris, Hachette, 1950.

2" Dictionnaire Larousse Sélection, Paris, Montréal, Librairie Larousse, 1968.

2 Dictionnaire Larousse Sélection.



https://biblehub.com/greek/3727.htm

dpooev (des  verbes opvom et duvop)?®  signifie  «jurer ».  Bailly*® mentionne la
construction dpkov dpdcat « prononcer un serment » et I’utilisation de mpog pour indiquer a qui
on jure ou on prononce le serment. En Lc 1, 73 ABpadp, Abraham, introduit par mpog, est celui
a qui Dieu a juré et prononcé le serment. Conway®! définit le couple 8pkog-6pvop comme les
termes les plus utilisés dans la LXX, et particuliérement dans le Pentateuque, pour se référer
aux promesses faites par Dieu ; dans le cas des promesses faites par Dieu a Abraham les deux
termes sont parfois utilises couplés, mais jamais ils ne sont utilisés de cette facon dans le cycle
méme d’Abraham dans la Genése, ou dpkog n’apparait jamais et pvopu apparait une seule fois
en référence aux paroles de Dieu a Abraham en Gn 22, 16 (et une deuxieme fois en Gn 24,7
dans la relecture faite par Abraham des événements). Conway®? souligne I’utilisation du verbe
«dire » dans le cycle d’Abraham pour les paroles que Dieu adresse a Abraham dans les
chapitres 12-21 (souvent 7% ou 127 en hébreu et Aéym ou AaAém dans les versions grecques) et
il propose de les lire déja comme des promesses : le fait que Dieu parle de quelque chose qui
va advenir dans le futur donne aux paroles le poids d’une promesse. A la lumiére du caractére
performatif de la parole de Dieu®, toutes les paroles que Dieu adresse & Abram/Abraham
peuvent avoir la signification de promesse ou de serment, méme si elles ne sont pas définies
explicitement ainsi.

Le destinataire du serment est Abraham3*, défini tov matépa fudv, notre pére : quel est ici le
sens de la paternité d’ Abraham et a qui faut-il référer le « nous » ? Si on reprend I’hymne depuis
le début, le « nous » apparait pour la premiere fois au verset 69 (kai fjyeipev képag cotmpiog

Nuiv &v oikm Aavid Toudog avtod) et il pourrait se référer a un des antécédents qui apparaissent

2 Dans le NT les verbes opviom et dpvop apparaissent 26 fois : en Mt et en Mc le sujet de I’action est, dans toutes
les occurrences, un étre humain (Mt 5, 34.36; 23, 16.18.20-22; 26,74; Mc 6, 23; 14, 71), ainsi qu’en He 6, 16 et Jc
5,12 ; en Ap 10,6 c’est un ange ; en Ac 2, 30 et He 3,18 ; 4,3 ; 6,13 ; 7,21 le sujet qui jure est Dieu lui-méme. 1l
est important de remarquer que seulement en He 6, 13 on parle de la promesse faite par Dieu a Abraham.

%0 A, BAILLY, Dictionnaire grec-francais.

81 K.P. CoNwAY, The Promises of God: the Background of Paul's Exclusive Use of 'epangelia’ for the Divine
Pledge (Beihefte zur Zeitschrift fir die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der alteren Kirche, 211),
Berlin, de Gruyter, 2014, p. 145.

32 K.P. CONWAY, The Promises of God, p. 48. 55-56.

33 K.P. CONWAY, The Promises of God, p. 48, propose les références suivantes: Ps 33,9; 104,7; Is 4,10-11; Jr 1,9-
10;5,14; 23,39 ; Sg 18,15-16.

3 Le nom ABpady, Abraham, apparait 73 fois dans le NT (https://biblehub.com/greek/abraam_11.htm (consulté
le 24 juillet 2020)) : 7 fois dans 1’évangile de Mattieu, 1 fois dans 1’évangile de Marc, 15 fois dans I’évangile de
Luc (Lc 1,55.73; 3,8 (2 fois).34; 13,16.28; 16, 22.23.24.25.29.30; 19,9; 20,37), 11 fois dans 1’évangile de Jean, 7
fois dans les Actes des Apotres (Ac 3,13.25 ; 7,2.16.17.32 ; 13,26), 19 fois dans les épitres de Paul (9 en Rm, 1 en
2Co, 9 en Ga), 10 fois dans I’épitre aux hébreux, 2 fois dans 1’épitre de Jacques et 1 fois dans la premiere épitre
de Pierre. Dans I’évangile de Luc, il apparait une seule fois avant Lc 1,73, dans le dernier verset du Magnificat en
Lc 1,55. Menken et Moyise (M.J.J.MENKEN, S.MOYISE, Genesis in the New Testament (Library of New Testament
studies, 466), Londres, T&T Clark International, 2012) ont remarqué que les premiers chapitres de Lc présentent
beaucoup d’allusions au cycle d’ Abraham, méme sans le citer explicitement.
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au verset 68, c’est-a-dire Israél (Topank) ou le peuple de Dieu (& Aod avtod)®. Ces deux
propositions ne sont pas les seules interprétations possibles du « nous »; en considérant la
présentation de Zacharie en Luc, le contexte de 1I’évangile lui-méme et le premier public de
I’évangile, d’autres possibilités peuvent étre proposées : un groupe particulier en Israél, les
lévites et les prétres, la famille de Zacharie, Jésus et ceux qui vont le suivre, les premiers
chrétiens, la communauté a qui Luc s’adresse. Dans le Magnificat aux versets Lc 1,54-55 on
lit : avteddBero Topank madog avtod, uynobijvarl Eréovg, kKabmg ELAANCEY TPOG TOVE TATEPOS
NUAV, 1@ APpadp Kol t@ onéppott ovtod &ic Tov aidva (que la TOB traduit : « Il est venu en
aide a Israél son serviteur en souvenir de sa bonté, comme il I'avait dit a nos péres, en faveur
d'Abraham et de sa descendance pour toujours ») : Israél, le serviteur de Dieu, pourrait alors
étre le « nous ». Mais est-ce un Israél nation ou est-ce un nouvel Israél, plutot spirituel ?

La construction tod dodvou v, avec I’utilisation de 1’article tod, au genitif, suivi de I’infinitif
dodvar, exprime le but® : le serment fait par Dieu a Abraham notre pére peut alors étre ici

interprété comme ayant comme but de nous donner ; son but est un don pour nous !

1.3.2. Lc 1, 74 : le but du serment

Dans le verset 74 le but du serment et du don est explicité : la délivrance de la peur, des ennemis
et le service cultuel pour Dieu. Une telle description de la promesse faite a Abraham pose
plusieurs questions : elles seront détaillées dans 1’analyse qui suit.

Le premier mot du verset 74 est apoPwg, un adverbe assez rare dans le NT et qu’on retrouve
seulement 4 fois®’. Pour le lecteur apoPwmg est une surprise: comment apdéPwmg (sans crainte)
peut-il étre lié a la promesse de don faite par Dieu a Abraham, a sa descendance et a nous (verset
73)? Mais I’adverbe apoPwga qui se référe-t-il? Est-ce qu’il se réfere a Dieu, le sujet de
I’action, ou est-ce qu’il fait partie de la promesse ? Est-ce que c’est le « nous » qui est « sans
crainte » ? Vues les difficultés pour comprendre le sens de apoBog référé a Dieu, Bovon®
propose de D’attribuer aux destinataires de la promesse. Mais est-ce que dans la promesse et
dans le serment fait 8 Abraham Dieu parle d’étre sans crainte ?

Le verset continue avec ék yeipog £x0pdv pucbévtag : « délivrés de la main des ennemis ». Le
verbe pvouar signifie délivrer, sauver du danger, de la destruction ou de 1’oppression et il se

référe afpiv, au « nous ». La seule autre occurrence du verbe pvopon en Lc est dans le « Notre

% Pour Bovon (F. BOVON, L évangile selon Saint Luc (1-9), p. 105) « ’hymne exprime la perspective d’un peuple
et non plus celle d’une famille ».

% C. VAN DE VORST, Grammaire grecque élémentaire (quatorzieme édition), Liege, Dessain, 1962, p. 152
(paragraphe 317, remarque 2).

37 1 ’adverbe apoBog dans le NT apparait en Lc 1,74, en 1Co 16,10, en Phil 1,14 et en Jud 1,12.

38 F. BOVON, L ’évangile selon Saint Luc (1-9), p. 107.

39 Le verbe n’apparait pas dans les Actes des apotres.



Pére » en Lc 11,4 (Ila méme expression est utilisée dans son paralléle en Mt 6,13%). &x0pdc et
€k xepog ont été déja utilisés dans le Benedictus au verset 71 : cotpiav €€ &x0pdv UMV Kai
€K YEPO¢ TavTeV TV picovvtov Nudc (« salut de nos ennemis et de la main de tous ceux qui
nous haissent ») : cette repétition souligne I’importance des ennemis et de I’espérance de salut
et de délivrance dans I’hymne. Pour Bovon le fait que « le contenu essentiel de la promesse a
Abraham soit devenu la libération et non I’expansion du peuple est une preuve de la situation
misérable des Juifs de I’époque »*2. Est-ce que les promesses faites & Abraham mentionnent les
ennemis et la délivrance ?

Le verset 74 se termine avec Aatpevey avtd (« de le servir ») : le don du verset 73 est explicité !
Le verbe Aatpevm signifie étre serviteur a gages, servir (dans le cas d’hommes libres ou
d’esclaves), étre ministre de Dieu, rendre le culte (adorer et vénérer par extension). Dans
I’évangile de Luc*® le verbe est utilisé trois fois, toujours avec le sens de servir Dieu et de lui
rendre un culte. Le verbe Aatpevew vient seulement a la fin du verset : le lecteur, ou 1’auditeur,
doit attendre pour comprendre quel est le don de Dieu. Est-ce que Dieu promet & Abraham et a
sa descendance de pouvoir le servir et lui rendre un culte?

Le verset 74 semble réserver plusieurs surprises au lecteur : le don dont on a parlé au verset 73
n’est pas le don attendu ! On ne parle pas, en effet, de terre ou de descendance, promesses de
don liées classiquement a la figure d’ Abraham®*, mais plutot d’étre sans crainte, d’étre délivrés

des mains des ennemis afin de pouvoir servir le Seigneur!

1.3.3. Lc 1, 75 : la définition de Aatpgdsewy ?

Le verset 75 définit le verbe Aatpedewv du verset 74. Le service rendu au Seigneur est gv
oc10mTL Kai Stkarocvuvn®®. Comment ces deux mots, dikatocvvy, « justice, ajustement » et
oc10tnc, «sainteté, piété », sont-ils connectés a Abraham, a la promesse que Dieu lui a faite et

a ’action de le servir ?

40EnLc 11,4 : 4Aa pdoar fpdic émd tod movnpod.

4L En Mt 6,13 : dAAG pdoon Npdc rd Tod movnpod. Dans les évangiles la seule autre occurrence du verbe est Mt
27, 43 : némofev &mi 1OV B0V, Puodcdm VOV £l BEAeL odToOV- elmev Yap &T1 BeoD sip vioc.

42 F. BOVON, L ‘évangile selon Saint Luc (1-9), p. 107.

43 e verbe apparait 21 fois dans le NT : Mt 4,10; Lc 1,74; 2,37 ;4,8 ; Ac 7,7.42 ; 24,14 ; 26,7 ; 27,23 ; Rm 1,9.25;
Phil 3,3;2Tim 1,3 ; He 8,5;9,9.14; 10,2 ; 12,28 ; 13,10 ; Ap 7,15 ; 22,3 (https://biblehub.com/greek/3000.htm
(consulté le 24 juillet 2020).

4 ].S. BADEN, The Promise to the Patriarchs.

% Awaiocivn, « justice, ajustement » apparait 92 fois dans le NT, mais seulement ici dans 1’évangile de Luc
(dwoocvvn apparait aussi 4 fois dans les Actes des Apdtres en Ac 10,35 ; 13,10 ; 17,31 ; 24,25.). 6c1Og,
«sainteté, piété » apparait seulement 2 fois dans le NT, ici et en Eph 4,24 (Ep 4,24: xoi £vd0cochot 1oV Kavov
GvOpomov tOv katd 0edov kTicbévta év dikatoocvy kai dctotnTl Tiig dAndeiog), et toujours en couple avec
S1KaloGvV.
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Le verset continue : évomiov avtod, devant lui, devant sa face, en sa présence, devant ses yeux !
L’adverbe évaomiov semble trés cher a Luc : il I"utilise 22 fois et 13 fois dans les Actes! Son
utilisation réveéle la main de 1’auteur, vu que c’est le seul évangile synoptique dans lequel
I’adverbe est utilisé et il est utilisé aussi une seule fois dans I’évangile de Jean! Il est aussi utilisé
trés amplement dans les épitres de Paul et dans I’ Apocalypse.

Le verset 75 termine par ndcoig taig Nuépatg Hudv, pendant tous nos jours : le service, la
promesse du don du service est pour tous nos jours ! Est-ce une durée qui se rapporte a la vie
de chacun de ceux qui font partie du « nous », ou est-ce une durée par rapport au « nous »
collectif ? L’important est qu’il n’y a pas de fin : la durée semble aller jusqu’a ’infini et &
I’indéterminé! Les promesses de Dieu ont souvent un caractére indéterming, cela ce n’est pas
surprenant, mais est-ce qu’il y a quelque part une promesse faite par Dieu a Abraham
concernant sa descendance, son service et son culte en justice et sainteté devant lui tous les
jours ?

La facon de mettre en relation les différentes parties des versets 74 et 75 n’est ni clair ni
univoque. Par exemple : comment mettre en relation et lier apoPwg et €k yepog €xOpdv
pvebévtag ? Sont-ils liés en explicitant deux aspects de la méme situation ou sont-ils
coordonnés ? év 6c10TNTL Kal SKoocsvvy, Evoaniov avtod et mhoog Toig Muépalc MUV Se
référent-ils & Aatpedev avtd et decrivent-ils comment le service et le culte de Dieu vont se
faire ou sont-ils a considérer séparément de Aatpeverv, comme une facon de vivre plus

générale ?

1.3.4. Récapitulation des questions de Lc 1,73-75

Quand on pense a I’interaction de Dieu avec Abraham et a ses promesses dans la Genése on
pense tout naturellement aux promesses de terre et de descendance. Dans le Benedictus et
particulierement en Lc 1, 73-75, par contre, le serment juré a Abraham semble concerner
I’absence de peur, la délivrance des ennemis, le don de rendre un culte & Dieu en justice et
sainteté devant sa face tous les jours : don et promesse concernant la descendance d’Abraham,
ceux qui peuvent appeler Abraham notre pére ! Un tel serment et une telle parole n’apparaissent
pas en cette forme dans le livre de la Genese. Est-ce qu’il y a des traces d’un tel don, d’une telle
promesse dans le cycle d’Abraham tel que le livre de la Genese le raconte? Est-ce une
interprétation alternative, une tradition alternative a celle de la Genese? Est-ce une
interprétation particuliére de 1’évangile de Luc ou y-a-t-il d’autres exemples de quelque chose

de similaire?

11



1.4, Introduction a la méthode d’analyse et pistes d’étude pour les chapitres
suivants

Lc 1,73-75 semble poser question au lecteur : aucune promesse faite & Abraham dans la Genese
n’implique I’absence de peur, la délivrance de la main des ennemis, le service cultuel de Dieu,
la justice et la sainteté. Mais si un tel type d’interprétation des promesses faites a Abraham est
absent dans le cycle d’ Abraham tel que le lecteur contemporain le connait dans la Genése, peut-
on, pour autant, en trouver des traces, au moins des éléments séparés ? Ou faut-il chercher
ailleurs? Est-ce une lecture propre a Luc ou plutét le fruit du long processus des
relectures/réécritures/interprétations de la figure d’Abraham, tels qu’on en trouve des traces
dans la Bible et dans la littérature intertestamentaire? Le travail qui va suivre cherchera a
répondre a ces questions.

Les canons des écritures n’étaient pas encore fixés a la période de I’écriture et de I’édition de
I’évangile de Luc, vers la fin du premier siécle ap. J.-C. : il y avait encore une certaine fluidité.
Certains écrits, considérés aujourd’hui comme non-canoniques, pouvaient avoir une grande
influence : deux exemples majeurs sont le livre d’Hénoch (cité en Jude 14-15) et celui des
Jubilés. On ne connait pas aujourd’hui a quels textes ni a quelles versions de I’AT*® I’auteur de
Luc pouvait avoir accés. Pour les péricopes analysées dans I’AT, le texte hébraique, tel qu’il
est transmis dans le texte massorétique, et le texte grec correspondant de la LXX seront
considérés, quand ils existent.

Le lien entre Abraham (ou sa descendance), la peur et la délivrance des ennemis, entre Abraham
(ou sa descendance) et le service cultuel et entre Abraham (ou sa descendance), la justice et la
sainteté sera investigué. Le chapitre 2 sera destiné a la recherche des traces de chaque élément
dans le cycle d’Abraham tel qu’il est raconté dans la Genése (Gn 11,27-25,11) et dans les autres
cycles abrahamiques contenus dans le Pentateuque (voir le paragraphe 2.1 pour plus de détails).
Dans le chapitre 3, I’introduction et le développement de chaque thématique seront cherchés
dans I’AT et dans la littérature intertestamentaire (ou du Second Temple).

Le cycle d’Abraham tel qu’il est présenté dans la Genese, les cycles d’Isaac, de Jacob et de
Joseph tels qu’ils sont présentés dans la Geneése, les textes de I’AT dans le TM et dans la LXX,
les textes intertestamentaires seront passés en revue en cherchant des péricopes inhérentes aux
thémes cherchés et dans lesquelles Abraham est cité explicitement (ou facilement

reconnaissable): les péricopes identifiees comme intéressantes pour éclairer le lien investigué

46 S J. LAMPE, Abraham in Luke-Acts.
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seront analysées et présentées. Une approche synchronique, plus proche du type de lecture du
lecteur/auditeur des premiers siécle avant et apres J.-C., sera privilégiee.

Une attention particuliére sera accordée aux phénomeénes d’écriture et de réécriture, aux
questions que les textes laissent ouvertes et aux réponses apportées par les réecritures

successives, a la réutilisation des éléments seuls ou groupés ainsi qu’a leurs transformations.
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2.
Traces des thématiques dans les

cycles abrahamiques

2.1. Introduction

Pour chercher les racines du Benedictus et de son interprétation d’Abraham et des promesses
qu’Adonai lui adresse, on ne peut que commencer par le cycle d’Abraham tel qu’il est raconté
dans la Genése et par les autres cycles abrahamiques contenus dans le Pentateuque. Par cycle
abrahamique, on entend un cycle ou le protagoniste ou les protagonistes sont explicitement
présentés comme fils ou descendance d’ Abraham. Dans la Geneése, le cycle d’Isaac (Gn 26) et
le cycle de Jacob et de ses fils (Gn 27-50) peuvent étre considérés comme des cycles
abrahamiques. Les premiers chapitres de I’Exode (en particulier Ex 1-6) ont un réle de charniére
entre la Genese et I’Exode, et donc le reste du Pentateuque. La continuité entre les deux livres
est rendue a travers les figures des patriarches Abraham, Isaac et Jacob : Moise et les fils
d’Isra€l sont présentés comme descendance d’ Abraham, d’Isaac et de Jacob. Tout le cycle de
Moise et des fils d’Israél, tel qu’il est présenté dans le Pentateuque a partir du livre de I’Exode,
peut alors étre lu comme un cycle abrahamique.

Comme déja annoncé dans le paragraphe 1.4, les thématiques recherchées sont le lien entre
Abraham (ou sa descendance) et la délivrance de la peur et des ennemis, le service cultuel, la
justice et la sainteté. Dans le Pentateuque ces thématiques ne sont jamais présentées telles
qu’elles sont agencées dans le Benedictus : nulle part dans le cycle d’ Abraham Dieu/Adonai ne
jure par serment a Abraham que sa descendance sera délivrée de la peur, délivrée de la main
des ennemis pour pouvoir le servir en justice et sainteté. Une telle promesse ne se trouve pas
non plus dans le reste du Pentateuque. Mais des traces, parfois trés l1égeéres, de chaque élément,
sauf la sainteté, peuvent étre identifiées dans les cycles abrahamiques. La lecture des éléments
faite dans le Benedictus n’est donc pas justifiée dans le Pentateuque, mais leur présence permet
de trouver les premiers indices qui ouvrent la route a une telle interprétation. Dans ce chapitre

des traces de chaque elément seront recherchées dans les cycles abrahamiques du Pentateuque :
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les passages pour étre choisis doivent avoir une référence explicite a Abraham et un lien avec
au moins un des éléments cherchés. Les analyses de ce chapitre montreront que le Pentateuque

peut difficilement étre considéré comme la source unique et directe du Benedictus.

2.2. La peur et la délivrance de la main des ennemis

Les traces du lien entre Abraham (ou sa descendance) et la peur et entre Abraham (ou sa
descendance) et la délivrance des ennemis seront recherchées dans le cycle d’ Abraham et dans
les autres cycles abrahamiques du Pentateuque. Tous les passages ayant un lien plus au moins
évident et explicite avec la peur ou la délivrance ou les ennemis seront présentés et analysés.
Les péricopes, pour étre inclues, doivent contenir une mention explicite du nom
d’Abraham/Abram. Dans la péricope investiguée, la présence éventuelle d’un élément
apparenté a un des autres thémes recherchés (service, justice ou sainteté) sera soulignée et

analysée.

2.2.1. Gn 14, 18-20 : Melchisédech

Gn 14,18-20 est un passage intéressant parce qu’on y trouve une premiere trace, dans le cycle
d’Abraham, de D’identification d’une action de Dieu contre les ennemis d’Abram ; on
rencontrera aussi un acte qui pourrait étre qualifié comme un service cultuel mis en place par
Abram.

La campagne des quatre grands rois (Gn 14, 1- 12) et I’intervention d’ Abram*’ pour sauver son
neveu Lot (Gn 14, 13-16) sont conclues par un épisode assez étrange et surprenant (Gn 14, 17-
24): la rencontre d’Abram avec deux rois, le roi de Sodome et le roi Melchisédech, défini par
le narrateur roi de Salem et prétre d’El-Eleion (Gn 14, 18). Le roi de Sodome sort a la rencontre
d’Abram (Gn 14, 17), Melchisédech fait sortir du pain et du vin (Gn 14, 18)*¢. La premiére
action du roi Melchisédech est étonnante, mais aussi dense de signification, de sous-entendus
et de rappels pour le lecteur. Dans le livre de la Genese, en effet, le mot pain (on7) a été utilisé
une seule fois avant Gn 14: c’est en Gn 3,19 quand Adonai dit a I’humain, avant de le renvoyer
du jardin, que c’est a la sueur de ses narines qu’il mangera du pain (Gn 3, 19 : 72Xn 7°5% nyra
an?). Le mot vin (122), quant a lui, est retrouvé comme cause initiale (Gn 9, 21a : 123711 nY"

12w") de I’épisode qui relate la relation entre Noé et ses fils (Gn 9, 18-29) et qui se termine

47.Gn 14 présente la seule intervention/action de type « militaire » d’Abram qui, dans le reste de son cycle, est
présenté plutdt comme un personnage craintif, passif et pacifique.

48 La non-symétrie des actions des deux rois est aussi soulignée par la non-symétrie des deux phrases qui présentent
leurs actions initiales (Gn 14, 17a :ihx1p2 b79-797 Ry et Gn 14, 18a:17) onk ®°¥i1 Yy 777 PI3~°2911 ), et par une
structure & « sandwich » (A. WENIN, Abraham ou l'apprentissage du dépouillement. Lecture de Genése 11, 27-
25,18, Paris, Cerf, 2016, p. 81) dans laquelle la section intérieure (rencontre avec Melchisédech : Gn 14, 18-20)
est en contraste et se commente avec la section extérieure (rencontre avec le roi de Sodome : Gn 14, 17.21-24).
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avec la malédiction et les bénédictions que Noé leur adresse (Gn 9, 25-27). Quant au verbe
« faire sortir » (8°¥17), a I’Hifil, on le retrouve, par contre, dans des cas ou la terre ou I’homme
sont intermeédiaires de la bénédiction de Dieu: en Gn 1, 12a la terre fit sortir (produit) une
pousse (XY y&a &%) selon la parole de Dieu, en Gn 1, 24a Dieu dit (ordonne) que la terre
fasse sortir (produise) un étre vivant (0 wo3 v%a X310 07598 mK8N), en Gn 8, 17 Dieu parle a
Noé en lui disant de faire sortir avec lui (7p& X¥17) tous les vivants qui sont avec lui pour qu’ils
grouillent sur la terre, pour qu’ils fructifient et pour qu’ils se multiplient sur la terre*®. Tous ces
indices peuvent-ils porter le lecteur a penser qu’ici, d’une maniére analogue, Melchisédech
puisse étre porteur de la bénédiction de Dieu, et qu’en « faisant sortir » du pain et du vin (deux
éléments liés jusqu’ici a des « malédictions ») vers Abram®°, il puisse renverser les malédictions
liées a la convoitise de I’homme, en les transformant en bénédiction ? Toutes ces réflexions
peuvent avoir traverse la téte du lecteur, avoir réveillé sa curiosité, mais pour le moment sa
seule certitude est qu’il a été alerté : 1’épisode pourrait-il traiter de malédiction et de bénédiction
et lui faudra-t-il étre attentif a cet angle de vue.

Au verset 19, Melchisédech bénit Abram et il constate : « béni Abram a/pour El-Eleion créateur
(ou : possesseur) des cieux et de la terre ». En ce verset s’enchevétrent de nouveau, mais plus
clairement, les rappels de la création (Gn 1), de la bénédiction de Dieu sur la création, mais
aussi les rappels de la malédiction/bénédictions de Noé a ses fils®* (Gn 9). Les paroles de
Melchisédech continuent au verset suivant (Gn 14, 20): «béni®? El-Eleion qui a livré tes
adversaires dans ta main »*3. Ici Melchisédech reconnait I’action de Dieu en Abram et pour
Abram, il reconnait la main de Dieu dans sa victoire : ¢’est Dieu, El-Eleion, qui a combattu !
Dans la LXX, en Gn 14,20, les ennemis sont nommeés tov¢ &x0pot¢ (€xOpog, comme en Lc 1,
74) et Melchisédech reconnait que c’est Dieu (0 0e0g) qui les a donnés, les a soumis
(mapédmreve?) sous les mains d’ Abram (bmoygipiovg Got) : ¢’est un peu I’opposé de ce qui est

proposé en Lc 1,74 (éx xepog &x0p@dv pucbévtag) ou c’est hors de la main des ennemis que

“0Gn 8, 17 1 yIRT~2Y 127 1991 I8 W IAN RV PITOY W7 wn07792) 7pa3 My 370mn 08w minaor
% D. Elgavish (en D. ELGAVISH, «The Encounter of Abram and Melchizedek King of Salem: a Covenant
Establishing Ceremony », dans A. WENIN (éd.), Studies in the Book of Genesis. Literature, Redaction and History,
Leuven, Leuven University Press, 2001, p. 498-499) propose, par contre, que I’action de faire sortir du pain et du
vin vers Abram puisse étre comprise non seulement comme 1’action de fournir de la nourriture & des guerriers dans
leur voyage, mais aussi comme une expression de la féte qui accompagne le traité d’alliance entre Abram et
Melchisédech.

51 9372 au Qal participe passif est présent dans le livre de la Genése avant Gn 14 seulement en Gn 9, 26, lors de la
malédiction/bénédictions de Noé envers ses fils, et le verbe se référe & Adonai.

52 De nouveau 7173, au participe passif: autre constatation.

o A1 I 1RTIVN 1 O8I

% Du verbe mapodidmpt : verbe composé de §idwmput.
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Dieu délivre ! Ici les ennemis sont nommeés pour la premiere fois dans le livre de la Genése et
ils sont bien définis et reconnaissables: ceux contre qui Abram a combattu !

Gn 14,19-20, est-il un exemple de mise en ceuvre du projet de Dieu énoncé en Gn 12,3 : le
projet qu’ Abram devienne une bénédiction et qu’a travers lui la bénédiction de Dieu puisse se
propager sur la terre>>? Avec Melchisédech le lecteur rencontre en Gn 14, pour la premiére fois
dans le livre de la Genése, la bénédiction d’un homme envers un autre : ceci semblerait
impliquer le discernement de 1’ceuvre d’ Adonai dans 1’autre. Melchisédech reconnait 1’action
de Dieu en Abram®® et Abram reconnait, a son tour, Dieu a I’ceuvre en Melchisédech et offre la
dime a celui qu’il reconnait comme son prétre (Gn 14,20). Est-ce qu’Abram est ici en train de
faire un service « cultuel » en offrant la dime ? Le fait que Dieu soit appelé par un autre nom
ne semble pas poser de probléme a Abram. Dieu, en effet, ne s’est pas encore présenté par un
nom a Abram. Est-ce seulement le lecteur qui peut remarquer la différence de nom ? Est-ce une
facon de montrer au lecteur que la bénédiction de Dieu est en train de rejoindre les nations et
de réaliser la promesse de Gn 12,3?

La reconnaissance d’une action de Dieu contre les ennemis d’Abram et une action cultuelle de
la part d’Abram (le payement de la dime) sont simplement placées 1’une a c6té de 1’autre en
cette péricope, sans aucune explication d’un possible lien de succession entre les éléments.
L’action de Dieu en faveur d’ Abraham a comme objet ses ennemis comme en Lc 1,74, mais ici

elle est une action de conquéte et non pas de délivrance.

2.2.2.Gn 15, 1 : n’aie pas peur

En Gn 15 Dieu/Adonai invite Abram, pour la premiere et unique fois dans le cycle d’Abraham,
a ne pas avoir peur. D’un point de vue synchronique, Gn 15, 1-21 suit la rencontre d’ Abram
avec Melchisédech et le roi de Sodome (Gn 14, 17-24) ; le lien entre les deux épisodes est
explicitement indiqué par le début du premier verset : 7987 27273 10X, « apres ces faits » (ou

ces paroles, si on pense seulement au dialogue finale avec le roi de Sodome)®’. Le premier

~~~~~

Adonai lui-méme en Gn 12,1-3, ¢’est qu’Abram devienne une bénédiction ; le verset 3 est dédié a une ample
explication du comment ceci va pouvoir se réaliser. A partir d’Abram et de ses relations avec les autres la
bénédiction d’Adonai va pouvoir toucher tous les hommes, toutes les familles et les clans de la terre. Adonai va
en effet bénir ceux qui bénissent Abram, et maudire, considérer comme légers, sans importance, ceux qui le
maudissent. Les relations d’Abram avec les autres hommes deviennent alors cruciales pour que ceux-ci puissent
entrer a leur tour dans la bénédiction d’ Adonai.

5 A la lumiére de 1’épisode de Melchisédech et de comment on y voit interprété et compris le projet d’ Adonai
énoncé en Gn 12, 1-3, on peut relire 1’épisode de Gn 12, 10-20 : ici Abram n’assumait ni son réle de mari ni son
role de porteur de la bénédiction d’ Adonai vers les familles de la terre, mais il se laissait gagner par la peur pour
sa propre vie et il trompait Pharaon. Comment Pharaon aurait-t-il pu étre capable de reconnaitre ’action d’ Adonai
en un tel Abram ?

57 B. Schliesser (B. SCHLIESSER, Abraham’s faith in Romans 4. Paul’s concept of faith in light of the history of
reception of geneses 15:6 (WUNT2 224), Tlbingen, Mohr Siebeck, 2007, p. 87) a remarqué que cette expression
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verset continue, iI»a 09AR-9% MT127 M0 «la parole d’Adonai fut vers Abram dans la
vision » (Gn 15,1): les paroles d’Adonai, comme déja en Gn 13,14, semblent alors étre
directement liées a ce qui précede. Adonai commence ses paroles par une défense : X'n=5%
D92y, « ne crains pas, Abram » (ou avec une nuance de devoir : « tu ne dois pas craindre »). A
quelle crainte est-il en train de se référer ? Le lecteur dans 1’épisode qui précéde a vu Abram
partir a la suite de ceux qui ont capturé son neveu (Gn 14, 14), les battre (Gn 14, 15) et récupérer
tout le butin, Lot et tous les biens de Lot (Gn 14, 16) ; en revenant il a rencontré Melchisédech
(Gn 14, 18-20), par qui il a été béni et a qui il a donné la dime, et il a rencontré le roi de Sodome
a qui il a rendu tout ce qui lui appartenait, hommes et biens, en se refusant de garder quelque
chose pour soi-méme, en se refusant de construire sa richesse a partir des biens du roi de
Sodome (Gn 14, 17.21-24). Est-ce qu’ Abram redoute des représailles de la part des rois qu’il a
battu ou de la part du roi de Sodome dont il a refusé toute réecompense? Pour Schliesser le
discours d’Adonai a ici la forme d’un « oracle de salut »® : des oracles adressés en général au
roi dans des situations de danger, & cause de menaces internes ou externes, et qui commencent
par la formule « ne crains pas » et qui lui assurent le salut ou la victoire en demandant en
réponse confiance ou foi. Plusieurs textes de ce type ont été retrouvés ayant comme origine
I’ Ancient Proche Orient, en particulier de provenance Néo-Assyrienne®®. Pour le lecteur de la
Genese la crainte d’Abram est une surprise, un élément nouveau. Est-ce qu’elle dévoile au
lecteur certaines des émotions qui habitent Abram ? Est-ce qu’elle lui dévoile un Abram
différent? En effet le lecteur avait déja apercu la peur d’Abram quand il était descendu en
Egypte : c’est par peur qu’Abram avait demandé & sa femme Sarai de se faire passer pour sa
sceur (Gn 12, 11-20), c’est par peur qu’il avait été cause de malédiction pour les Egyptiens et
qu’il n’avait pas pu étre (ou, mieux, qu’il n’avait pas été capable d’étre) occasion de bénédiction
pour eux. Ici Adonai est-il en train d’expliquer a Abram qu’il n’a pas raison de craindre les
autres, de se laisser guider par la peur ? En effet Adonai continue en déclarant a Abram : je suis
ton bouclier. Le mot 13 (bouclier) rappelle la déclaration de Melchisédech : béni EI Eleion qui
a livré (1an) dans ta main tes ennemis (Gn 14, 20 5722 7°7% 1327¢K). Adonai semble expliciter

et confirmer le role qu’il a eu lui-méme dans la victoire d’Abram : un réle en effet déja dévoilé

est utilisée trois fois dans I’histoire d’Abraham en Gn 15,1 et 22, 1.20. Il propose d’interpréter n7& 0270 NNX
plutdt comme un connecteur littéraire ayant la fonction d’insérer un épisode particulier dans un contexte plus large
et non seulement d’établir un lien de continuité avec 1’épisode qui le précede.

%8 B. SCHLIESSER, Abraham s faith in Romans 4, p. 87-89.

% B. Schliesser (B. SCHLIESSER, Abraham’s faith in Romans 4, p. 89) propose d’attribuer le texte (au moins le
verset 6 mais peut-étre aussi le bloque 1-6) a la période exilique a cause du travail fait pour extraire 1’élément
littéraire, ’oracle de salut, de son lien avec le culte et la cour royale pour I’appliquer a une situation ou seulement
la confiance dans les promesses de Dieu a importance.

18



par les paroles de Melchisédech (Gn 14, 20). Est-ce qu’Adonai est ici en train de souligner ce
qu’il peut faire avec un Abram qui ne se laisse pas vaincre par la peur : non seulement il peut
lui donner la victoire militaire (et la victoire militaire serait-elle un autre signe d’une réalisation
initiale de la promesse de Gn 12,2 et de I’ceuvre de Dieu qui est en train de faire d’Abram une
grande nation?), mais il peut lui donner aussi une juste relation avec les autres hommes et les
autres nations (comme la rencontre avec le roi Melchisédech en donne I’exemple).

Dans la LXX la parole du Seigneur (pfjuo kvupiov) adressée a Abram en Gn 15,1 est : M| pofod,
APBpap: £yom vmepaocmilo cov: 0 uebog cov ToAVg Eotal opddpa. L’ordre de ne pas craindre
(Mn doPod) utilise le verbe poBéopar qui est aussi la racine de doopwg (Le 1, 74). Abram est
invité a ne pas craindre (ordre qui équivaut, essentiellement, a celui d’étre sans crainte), car le
Seigneur lui-méme est celui qui le protége et le défend (éyo vmepoonilew cov)®. La
correspondance entre les paroles de Melchisédech en Gn 14,20 (voir paragraphe 2.2.1) et les
premicres paroles d’Adonai en Gn 15,1 permettent de combiner 1’idée de ne pas craindre, 1’idée
de protection de la part de Dieu et I’idée de victoire sur les ennemis donnée par Dieu lui-méme !
Mais il n’y a pas ici la nuance de délivrance de la main et du pouvoir des ennemis, insérée en

Lc 1,74.

2.2.3.Gn 22, 11-18 : I’épreuve d’Abraham

En Gn 22, pour la premiere fois, Dieu/Adonai demande formellement a Abraham un holocauste,
un service cultuel. Dans la conclusion de 1’épisode, le verbe opvoom est utilisé pour la premiere
fois dans les promesses de Dieu : Adonali, a travers son ange, promet en jurant a Abraham ; une
des promesses va concerner les ennemis de sa descendance.

Dans 1’épisode de Gn 22, Abraham est mis a I’épreuve : dés le premier verset du chapitre le
narrateur, omniscient et digne de confiance, prévient le lecteur sur ’intention de Dieu et
I’interprétation a donner a tout ce qui va suivre : ¢’est un test de Dieu pour Abraham. Tout
I’épisode est centré sur I’offrande d’un holocauste demandée par Dieu : 37°m"nY 732708 Rinp
TR MR WK 077 TN 2Y, APYY DY waym) md TINTOR Ty pivny hadsmwy (Gn 22,2
« prends, je t’en prie, ton fils, ton unique, que tu as aimé (ou : que tu aimes), Isaac, et va pour
toi vers la terre (ou le pays) de Moriah et fais-le monter la en holocauste (ou pour un holocauste)
sur un des monts que je te dirais »). Pour A. Wénin®! I’ordre donné par Dieu 2 Abraham 172y
n9v% by peut étre lu de deux facons différentes : faire monter Isaac lui-méme en holocauste,

c’est-a-dire le sacrifier, sur la montagne, ou faire monter Isaac sur la montagne pour un

80 | e verbe vnepaomiCw ici utilisé au présent pourrait assumer la nuance d’un présent sans fin, presque éternel !
51 A. WENIN, Isaac ou I’épreuve d’Abraham. Approche narrative de Genése 22, Bruxelles, Lessius, 1999, p. 36-
38 ; A. WENIN, Abraham ou l'apprentissage du dépouillement, p. 287.
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holocauste, ¢’est-a-dire pour qu’il soit présent a 1’holocauste offert. Comment faut-il interpréter
la phrase ? La mise a I’épreuve d’Abraham commence-t-elle, alors, par la lecture et
I’interprétation que celui-Ci va donner a I’ordre ? Comment Abraham va-t-il interpréter la parole
de Dieu ? Il faut remarquer que le seul qui a fait monter un holocauste dans les chapitres de la
Genese qui précedent Gn 22 a été Noé : en Gn 8,20 a la sortie de I’arche il batit un autel a
Adonai et il y offre des holocaustes en prenant de tous les animaux purs et de tous les oiseaux
purs (Gn 8,20 : mama nivy Sym Adwa Aiys Som aYinen moad | Yo nbn myr nam oy 120)%.
Abraham fait ce que Dieu lui a dit (Gn 22,3) et il part. Arrivé au « bon lieu », Abraham construit
un autel, il entasse et arrange les morceaux de bois, il lie®® Isaac son fils et il le place sur I’autel
au-dessus des morceaux de bois (Gn 22,9) et il tend la main et il prend le couteau pour abattre
son fils (Gn 22,10)% : le rythme est trés lent, les détails s’accumulent, la tension monte.
Abraham a ici une fonction sacerdotale de sacrificateur : il est dans le réle de prétre qui offre
un service cultuel a Dieu. Au verset 11 la voix, le cri du messager (ou de I’ange) d’Adonai fait
irruption du ciel et il appelle Abraham; Abraham répond, comme déja au verset 1, *137: « me
voici !». L’ange ordonne a Abraham de ne pas envoyer sa main sur le garcon et de ne rien lui
faire et il ajoute : >3m 377NN 332°N% PIRD XYY AAR D98 X272 AT nv 12 (en Gn 22,12). Le
*2 peut étre compris comme une conjonction causale et explicative qui peut étre traduite par
«parce que » ou «puisque »; mais il peut aussi étre compris comme une interjection,
traduisible par «oui ! » ou « certes ! », qui ajoute force a I’affirmation qui suit. Le messager
est-il en train d’expliquer pourquoi Isaac est épargné ou qu’il s’agissait d’un test et comment
Abraham 1’a passé avec succes, ou encore est-il en train d’affirmer et de souligner seulement
ce qu’Abraham a fait et choisi ? Au lecteur de choisir ! Dans tous les cas le messager affirme
qu’Abraham craint® Dieu et qu’il n’a pas retenu ni refusé ni préservé®® Isaac, son fils, son
unique. Et Abraham Iéve les yeux et voit un bélier qu’il va prendre et faire monter en holocauste

a la place de son fils (Gn 22,13) : le service cultuel d’Abraham est accompli ! Au verset 15

62 |_es mémes mots (le verbe nvy a I’Hifil et le mot 17%y) sont utilisés en Gn 8,20 et Gn 22,2, mais combinés d’une
facon différente.

83 Le verbe 7py est un hapax dans la Bible, on peut le traduire « lier » probablement par analogie aux correspondants
en arameéen, éthiopien, syrien et en nouveau hébreu (F. BROWN, S.R. DRIVER, C.A. BRIGGS, A Hebrew and English
Lexicon of the Old Testament, Oxford, Clarendon, 1972, p. 785).

5 Gn 22,9-10 : ink o) 133 PENN TRYTL DEYINN TWIL ORI NN DI oY 130 DR 177N W iepaox WA

227NN VWY NYARPITNR MRS $mNR BI2R URyY Yy namay

8 Le qualificatif o>y X, « craignant Dieu », a déja été utilisé dans le livre de la Genése seulement en Gn 20,11,
ou Abraham explique a Abimélek son geste et sa comédie par la supposition qu’ Abimélek et son peuple ne soient
pas craignant Dieu. Par contre le verbe x> a été déja utilisé en Gn 3,10 ; 15,1 ; 18,15 ; 19,30 ; 20,8 ; 21,17 pour
définir un sentiment de peur, en général devant des hommes (sauf en Gn 3,10 ou Adam a peur en entendant les
pas de Dieu).

% |_e verbe 7ivm, en ce chapitre répété deux fois (Gn 22,12.16), a été déja utilisé en Gn 20,6 quand Dieu déclare a
Abimélek que c’est Dieu lui-méme qui I’a retenu de pécher !
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I’ange/le messager d’ Adonai appelle Abraham une deuxiéme fois et il lui dit (Gn 22,16) : "3
TITTORY CRYaYs («j’ai juré par moi-méme, oracle (ou déclaration) d’Adonai »). Le messager
d’Adonai et Adonai lui-méme semblent ici se superposer, comme déja au verset 12.
L utilisation du verbe *nyaw; au gatal®’ semble souligner ’aspect unique d’une telle action et
son accomplissement : j’ai juré et je ne peux pas revenir en arriére.

Est-ce vraiment necessaire pour Dieu de jurer ? Sa parole simple, sans jurer, ne vaut plus rien?
La LXX lit assez littéralement Kat’ éuavtod dpoca (en Gn 22,16) et il utilise I’aoriste pour
signifier que la promesse a été faite et que Dieu ne va plus la retirer. Le méme verbe ouvow (ou
Spvoput) qu’on retrouve en Le 1,73 (6pxov dv dpooev mpog APpaayp) est ici utilisé.

La motivation pour ce qui va suivre et pour la promesse elle-méme est donnée : n*®y WX W
ITITNN JI12°N8 PIn XYY 70 0270708, La phrase est introduite par TR w2, (« parce que ») qui
souligne que celle qui va suivre est la cause. « Parce que tu as fait cette chose-ci et parce que tu
ne m’as pas retenu (ou refusé ou préservé) ton fils, ton unique » : une nouvelle fois ce
qu’Abraham a fait et ce qu’il a choisi est souligné: pourquoi cette redondance ? Pour ralentir
ultérieurement le rythme et ainsi augmenter le suspense : qu’est-ce qu’Adonai va jurer a
Abraham ? Pour donner le temps au lecteur de comprendre la signification et I’importance de
ce qu’Abraham a fait ? Au verset 17 finalement le contenu de la promesse de Dieu est dévoilé :
PR WY N W W) 070 NTOY IR 2if0) AW 232102 TN 13N 127 7973 10377 («je
te bénirai avec certitude et je multiplierai avec certitude ta descendance comme les étoiles du
ciel et comme le sable sur le bord de la mer et ta descendance prendra possession (ou
dépossédera ou aura en héritage) de la porte de ses ennemis »). Les deux premiéres promesses
(la bénédiction d’Abraham avec le verbe a 1’yiqtol et la multiplication de la descendance avec
le verbe au wfgatalti) concernent le futur, mais 1’utilisation de I’infinitif absolu qui accompagne
les deux verbes conjugués ajoute une nuance de certitude a la promesse ! La bénédiction
d’Abraham rappelle le « réve » de Dieu pour Abraham tel qu’il est exprimé en Gn 12,2, la
multiplication de la descendance rappelle les promesses faites en Gn 13,16 et 15,5, méme si la
formulation était différente. La derniére promesse est complétement nouvelle : nx 7y7r wan
PR Y. Le verbe n’est pas accompagné par un infinitif absolu, le sujet du verbe n’est plus
Dieu/Adonai mais la descendance, pourtant cette troisieme promesse fait, elle aussi, partie du
serment d’Adonai. Le verbe ¥ a été déja rencontré en Gn 15,3.4.7.8 et 21,10 : en Gn 15,3.4
et 21,10 il avait la signification d’hériter, en Gn 15,7.8 la nuance semblait plut6t viser la

possession. Et ici en Gn 22,17 ? Est-ce un héritage, une prise de possession ou une

67 P, JouoN, Grammaire de I'hébreu biblique, Rome, Institut biblique pontifical, 1965, p. 294-300.
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dépossession ? Est-ce que la descendance va hériter, restant ainsi passive dans la réception du
don, ou est-ce qu’elle va « prendre possession », déposséder d’une fagon active ? De quels
ennemis et de quelles portes parle-t-on? C’est la premiére fois que le terme 2°R, « ennemi », est
rencontré®® ! La seule fois que le lecteur a rencontré le mot 2yw, « porte », c’est en Gn 19,1
quand Lot était assis a la porte de Sodome (o7p-ww2) lorsque les deux anges (ou messagers)
arrivent : est-ce qu’il y a un lien entre les deux expressions et les deux épisodes ? Il est trés
intéressant de remarquer qu’un souhait paralléle se retrouve en Gn 24,60 sur la bouche de la
famille de Rebecca lorsque celle-ci est en train de partir avec le serviteur d’Abraham pour
devenir I’épouse d’Isaac : PRIW WY DR 97T W) 7227 °PRY 2207 AR NHAAR A9 1K1 1R27708 19720
(« et ils bénirent Rebecca et ils lui dirent : deviens, toi, notre sceur, des milliers des myriades et
que ta descendance posséde (ou hérite) la porte de ses haisseurs®® »). Est-il un souhait commun
dans la culture de I’époque ou est-ce plutdt un souhait et une promesse particuliérement
importants dans I’histoire de la descendance d’Abraham, d’Isaac et de Rebecca ? Si quelqu’un
prend possession de la porte des ennemis, est-ce qu’il prend possession aussi de la ville entiére ?
Est-ce qu’il gagne la victoire ? Dans la LXX la promesse est interprétée en comprenant les
portes comme les villes entiéres et les ennemis prennent la nuance d’adversaires, ceux qui sont
hostiles ; le verbe garde seulement la nuance d’hériter : KAnpovouncel T oméPO GOV TAG
ToLelc TV Vmevavtiov (« ta descendance héritera les villes de tes adversaires »)’°. C’est la
premiére fois que Dieu lui-méme parle d’ennemis et d’adversaires : peut-on y voir un lien avec
I’idée, liée a la promesse faite a Abraham, de la délivrance de la main des ennemis qu’on
retrouve en Lc 1, 74’1? Est-ce que conquérir les portes des villes signifie gagner contre les
ennemis et ainsi en étre complétement délivrés ? La nuance d’héritage peut rejoindre 1’idée
d’étre délivré dans le fait que dans les deux cas on recgoit ! Mais le lien entre les deux versets,
s’1l existe, ne semble ni direct ni facile a identifier !

Dans la péricope de I’épreuve d’Abraham, le verbe opvio, jurer (le méme utilisé en Lc 1,73)
est utilisé par la LXX pour la premiére fois pour parler d’une promesse faite par Adonai/Dieu

a Abraham. Entre les promesses, il y a celle de la victoire sur les ennemis, mais la ressemblance

8 |_e lecteur a déja rencontré un synonyme, 1%, ennemi, en Gn 14,20 lorsque Melchisédech a reconnu I’action de
Dieu dans la victoire d’ Abraham contre les rois : T2 3% 13 WR 11%9¥ 9% 71727 (« et béni soit Eleion qui a livré
tes ennemis dans (ou par) ta main »).

89 Certains manuscrits ont la variante 1°3°k a la place de 183 (A. ALT et al., Biblia Hebraica Stuttgartensia (Editio
quinta emendata), Stuttgart, Deutsche Bibelgesellschaft, 1997, p.37).

70 La formulation en Gn 24,60 est trés proche, sauf pour la forme du verbe: kKinpovouncétm 10 onépuo cov Tag
TOAELG TV VIEVAVTI®V.

" 11 est important de remarquer qu’il n’y a pas correspondance lexicale entre Gn 22,17 (LXX) et Lc 1,73-74 :
Sprov Ov dpocev Tpog ABpadp TOV TaTEP NUAY, ToD dodval NUTY APOPwg €K xelpoc ExOpdv puobévtag Aatpedey
avtd.
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avec Lc 1,73-74 est tres vague. Tout 1’épisode est centré sur un service cultuel demandé par
Dieu/Adonai & Abraham : I’offrande d’un holocauste. La demande de Dieu d’un holocauste est
ici introduite pour la premiere fois. La construction d’un autel et la préparation de 1’holocauste
sont décrites minutieusement, Abraham est ici décrit dans des fonctions sacerdotales: méme si
le verbe Aatpevm (le verbe qu’on retrouve en Lc 1,74) n’est pas présent, Abraham est ici montré
comme quelqu’un qui sert Dieu d’un point de vue liturgique. Dans cet épisode, le service
liturgique semble étre simplement juxtaposé a la promesse de Dieu au sujet des ennemis de la

descendance d’Abraham : le lien entre les deux éléments n’est pas trés clair.

2.2.4. Gn 26, 24-25a : Adonal invite Isaac a ne pas avoir peur

L’invitation a ne pas avoir peur, déja adressée par Adonai a Abram en Gn 15,1, est ici adressee
a Isaac : elle est ainsi étendue au fils d’ Abraham.

Isaac monte a Bersabée (Gn 26,23) apres 1’affaire des puits et les querelles avec les bergers de
Guerar (Gn 26, 15-22). Adonai apparait a Isaac dans la nuit et il lui parle : 7728 07728 728 *9ix
72V 0;772R MY AYUNR 0277 7202121 oI 3ART2 RATOR (en Gn 26,24 : « Je suis le Dieu
d’Abraham ton pére, ne crains pas car je suis avec toi et je te bénirai et je multiplierai ta
descendance a cause d’Abraham mon serviteur »). Adonai se présente ici a Isaac comme le
Dieu d’Abraham, son peére : la phrase nominale semble donner une nuance atemporelle a
I’affirmation. Est-ce qu’lsaac a besoin qu’Adonai se présente ? Est-ce qu’il ne le connait
pas encore ? Mais il 1’a déja rencontré ! Adonai s’était déja montré a Isaac en Gn 26, 2-5 et il
lui avait parlé. Une telle présentation, 7°2% 07728 2R 21X, a-t-elle la fonction de récapituler
tout le cycle d’Abraham et ainsi de rappeler au lecteur toutes les rencontres entre Adonai et
Abram/Abraham? A-t-elle la fonction de rendre le lecteur attentif a tous les paralléles possibles

avec le cycle d’Abraham ? Deux phrases nominales (7% 27728 728 31X et *Jix JAx~3)

entourent une défense particuliére’? (k'n=9x) : est-ce que 1’atemporalité des phrases nominales
pourrait alors influencer I’interprétation de la défense, en lui donnant une nuance plus générale
et moins liée a la situation présente et particuliere d’Isaac ? Dans la LXX la défense un ¢opod
(en Gn 26,24 : « ne crains pas (ou : n’aie pas peur) ») est assez générique : elle peut assumer
une nuance particuliére ou plus générale. Les deux phrases qui entourent la défense, nominales
en hébreu, sont rendues en grec avec deux présents qui peuvent conserver une nuance
atemporelle : 'Eyod el 6 0e0g APpoap 100 matpdg cov: (en Gn 26,24 @ « Je suis le Dieu
d’Abraham ton peére ») et ueta cod yap &ipn (en Gn 26,24 : « en effet (ou : car) je suis avec

toi »). Adonai avait déja demandé a Abraham de ne pas avoir peur en Gn 15,1 en ’assurant

25% avec yiqtol exprime une défense particuliére : P. JoUoN, Grammaire de I'hébreu biblique, p. 305.
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d’étre lui-méme son bouclier (7% 13 >23% 0928 X1A9X) : en Gn 15,1 I’intervention d’ Adonai
pouvait vouloir rassurer Abraham vis-a-vis de possibles représailles des rois vaincus en Gn
14,14-16 ou du roi de Sodome rencontré en Gn 14,17.21-24 (voir le paragraphe 2.2.2). Et ici ?
Est-ce une promesse de protection par rapport aux querelles avec les bergers de Guerar ? Est-
ce que 'utilisation de la méme expression Xn-7x, invitation a ne pas craindre, lie cet épisode
a la protection promise par Adonai a Abraham en Gn 15, en étendant la protection d’ Adonai a
Isaac ? Est-ce que I’expression Xn=o% en Gn 26,24 s’accompagne alors d’une promesse
implicite de protection de la part d’Adonai contre ceux qui pourraient s’en prendre a lui, Isaac,
le fils d’Abraham ? La défense de craindre est suivie par sa motivation ou par une affirmation
de certitude: >21x 3083 (« car (ou : oui) je suis avec toi »). L’atemporalité de la phrase nominale
donne a cette proximité et a ce compagnonnage un caractere indéterminé : a-t-il a valeur pour
toute la vie d’Isaac ? Des promesses de bénédiction et de multiplication de la descendance
d’Isaac accompagnent la promesse de compagnonnage. L’entic¢reté des promesses faites ici par
Adonai a lIsaac est expliquee et justifiée par °72v 0;7728 M2y2 («a cause d’Abraham mon
serviteur »). Le TM présente ici pour la premiére fois I’appellation d’ Abraham comme serviteur
(72v) de Dieu/Adonai, méme si une telle définition pouvait étre déja entrevue dans 1’auto-
présentation d’Abraham comme serviteur dans 1’épisode de I’hospitalit¢ d’Abraham en Gn
18,1-15. La LXX avait, par contre, déja utilisé la présentation/définition d’Abraham comme
serviteur de Dieu en Gn 18,17, mais ici elle ne le définit pas ainsi, mais simplement comme
pére d’Tsaac : 10 APpaap TOV matépo cov (en Gn 26,24 : « a cause d’Abraham ton pére »). A
quoi 72y 0;772% (« Abraham mon serviteur ») est-il en train de se référer ? En quoi Abraham a
été serviteur de Dieu/Adonai ? Le lecteur ne sait pas trop. En réponse Isaac batit un autel et
invoque le nom d’Adonai (en Gn 26,25 : a7 aya k79 nam oy 120). Le lecteur voit pour la
premicere fois Isaac batir un autel et y invoquer le nom d’ Adonai, mais il avait déja vu plusieurs
fois son pére Abraham le faire™, et en Gn 25,21 il avait vu Isaac prier pour sa femme et pour
sa stérilité : Isaac semble étre présenté comme un homme « religieux », un homme qui se confie
en Adonai. Est-ce que de telles actions et attitudes peuvent étre interprétées comme une fagon
de servir Adonai, de lui rendre un culte? Le service cultuel semble la réponse d’Isaac a la
promesse de compagnonnage de Dieu, a son invitation a ne pas avoir peur et, peut-étre, a la
promesse implicite de protection des ennemis potentiels.

L’invitation a ne pas avoir peur semble devenir une des caractéristiques du Dieu d’Abraham,

invitation étendue a Isaac, fils d’ Abraham.

8 Abram/Abraham construit plusieurs fois un autel (Gn 12,7 ; 13,18 ; 22,9), y prononce le nom d’Adonai (Gn
12,7.8 ; 13,4.18) et tout le chapitre 22 a comme sujet une immolation, un sacrifice offert & Dieu !
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2.2.5. Gn 28, 13-22 : promesses a Jacob

Dans la péricope de Gn 28,13-22, I’invitation a ne pas craindre est présente seulement dans la
LXX, mais non pas dans le TM.

En Gn 28,10 Jacob quitte Bersabée et part vers Haran comme demandé et par sa mere Rébecca,
pour qu’il puisse échapper a la vengeance de son frére Esaii (Gn 27, 42-45), et par son pére
Isaac, pour qu’il prenne pour épouse une femme parmi les filles de Laban (Gn 28,1-2). Pour la
nuit il s’arréte et la, il a un songe : une échelle avec des anges qui montent et descendent (Gn
28,12). Et voici Adonai qui apparait dans le songe : ‘81 %y 233 737 a3m (en Gn 28,13 : « et
voici Adonai se tenant au-dessus de lui (Jacob ou I’échelle ?) et il dit »). Adonai commence a

parler en se présentant: ppy> g1 7738 077128 *9% 73 1k (en Gn 28,13 : « je suis Adonal, le

Dieu d’Abraham ton pére et le Dieu d’Isaac »). Mais Jacob n’est pas le fils d’ Abraham, mais le
fils d’Isaac et seulement le petit-fils d’Abraham: pourquoi alors Abraham est-il défini comme
son pere? Les paroles sont prononcées par Adonai: elles ne peuvent qu’étre vraies et
véridiques. Est-ce qu’on est en train de voir pour la premiére fois le phénomeéne qui va mener
Abraham a devenir le pére de toute sa descendance’? Par cette présentation o;72% 728 737 *38
POY F7R) AR, le lecteur est conduit a se rappeler toute 1’histoire d’ Abraham, toute ’histoire
d’Isaac et toutes leurs interactions avec Adonai/Dieu : ¢’est cet Adonai-la qui est en train de
parler dans le songe. La LXX traduit fidelement cette auto-présentation du Seigneur : 'Eyo
KOp1og 0 0ed¢ APpaap Tod matpdc cov Kai 0 Oed¢ Ioaak (en Gn 28,13 : « je suis Seigneur, le
Dieu d’Abraham ton pere et le Dieu d’Isaac »). Mais elle introduit un ajout qu’on ne retrouve
pas dans le TM : un ¢oPod (en Gn 28,13 : « ne crains pas »). Si on se remet dans le contexte de
I’épisode, est-ce que cela veut dire : n’aie pas peur de ton frére Esaii, je vais te protéger ? Je
vais te protéger comme je I’ai déja fait avec Abraham et avec Isaac, « ne crains pas ! »? Est-ce
qu’encore une fois, comme déja en Gn 15,1 et 26,247, V’invitation a ne pas avoir peur
s’accompagne d’une promesse implicite de protection de la part d’Adonai ? Pour la LXX dans
une telle situation de danger Adonai ne peut pas ne pas inviter le « fils d’Abraham » a ne pas
avoir peur : il ne peut que réitérer I’invitation adressée jadis a Abraham et a Isaac. Adonai
semble inviter a ne pas avoir peur seulement quand le personnage est dans une situation

dangereuse, quand des représailles sont possibles et des ennemis dangereux le menacent.

" Ici on parle encore d’une descendance de sang, mais on verra aussi Abraham devenir pére d’une descendance
spirituelle, non liée au sang !

> Le verbe goPéw a déja été rencontré plusieurs fois dans le livre de la Genése (Gn 3,10 ; 15,1 ; 18,15 ; 19,30 ;
20,2.8; 21,17 ; 22,12 ; 26,7.24), mais ’expression prn ¢poPod a été utilisée seulement en Gn 15,1 (invitation a
Abram); 21,17 (invitation & Agar) et 26,24 (invitation & Isaac).
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A cette auto-présentation Adonai fait suivre des promesses: A% 372 79y 22W TR YR 7IRT
U (en Gn 28,13: «la terre sur laquelle tu es couché je la donnerai a toi et a ta
descendance ») et 7yI RTNT NTIYR™23 12157331 1233 MY MTR) T ¥ YINT 12Y2 T )
(Gn 28,14 : « et ta descendance sera comme la poussiére du sol et tu déborderas (ou : tu feras
breche, ou : tu perceras) vers la mer (ou : I’ouest) et vers I’est et vers le nord et vers le sud et
en toi (ou : par toi) et dans (ou : par) ta descendance se béniront (ou : seront bénies) toutes les
familles de la terre »). Les promesses du don de la terre, de multiplication de la descendance et
de bénédiction pour les familles de la terre’® reprennent des thémes déja rencontrés dans les
promesses faites a Abraham et a Isaac’’. Il faut remarquer 1’utilisation du verbe yas, utilisé ici
pour la premiére fois dans le livre de la Genese, verbe qui signifie faire une bréche, déborder,
se répandre, percer : est-ce que le débordement dans toutes les directions cardinales indique la
multiplication et la fécondité de la descendance de Jacob, ou plut6t un élargissement territorial?
Le verbe a une nuance violente et agressive: est-ce qu’il peut étre mis en lien avec la promesse
d’héritage, ou de prise de possession, des portes des ennemis de Gn 22,177 Dans la LXX le
verbe utilisé pour rendre le verbe y95 est mhotuvOroetat, du verbe mhotovo, élargir, qui au
passif peut vouloir dire s’élargir, s’ouvrir, s’étendre’®. Le verbe mlatove semble ainsi ne pas
garder la nuance violente du verbe y-».

Les paroles d’Adonai continuent en Gn 28,15 : =98 PHAYM 770K 992 3010w 75y 318 730

T2 °R277IWR DR DYOR YR 7Y T21YR K7 03 NN IR TR (« et voici je suis avec toi et je te garderai

partout ou tu iras et je te ramenerai en ce pays (en cette terre) car je ne te laisserais pas jusqu’a
ce que j’ai fait ce que j’ai parlé »). La promesse de compagnonnage, 75y °3i%, de la part
d’Adonai est ainsi faite aussi a Jacob, aprés avoir été déja faite de maintes fagons différentes a
Abraham et a Isaac. Au compagnonnage est ajouté une promesse de protection, protection
assurée partout ou Jacob ira : Adonai va étre 13, avec lui, pour le garder, pour le protéger partout
ou il ira, pas seulement dans la terre de Canaan, mais surtout au-dehors d’elle ! Adonai semble
rejoindre toutes les peurs, toutes les angoisses, toutes les incertitudes qui pouvaient habiter
Jacob : il va étre avec lui, il ne va pas le laisser seul, il va le protéger de son frére, mais aussi
de tous les autres dangers inconnus de son voyage et il le raménera dans le pays de Canaan ! Ici
on ne parle pas d’ennemis, mais Adonai lie étroitement la promesse de protection a celle de

compagnonnage ! Dans la LXX le lien entre compagnonnage et protection est rendu encore

76 La bénédiction qui « se propage » est pour les familles de la terre (73787 nown) comme en Gn 12,3 et non pour
les nations de la terre (y %37 *>i3) comme en Gn 18,18 ; 22,18 et 26,4.

" Par exemple en Gn 12,1-3.7 ; 13,15-16 ; 15,5.18-19 ; 26,24.

78 Lutilisation du verbe mhatove est souvent symbolique et figurative, pour indiquer ’ouverture de cceur ou
1I’épanouissement.
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plus fort par la construction de la phrase : kol 5oV €y® petd 600 S1PLVAACOWOV GE £V Ti| 00Q
naon (en Gn 28,15 : « et voici je suis avec toi, te protégeant (ou : te gardant attentivement, ou :
te défendant) dans tout chemin »). L’utilisation du participe dapvidoocmv permet de rendre
concomitant 1’ « étre avec » d’Adonai et son étre protecteur : il va étre avec Jacob en étant en
méme temps son protecteur et son défenseur !

Jacob se réveille (Gn 28,16) et il se rend compte de la présence d’ Adonai dans le lieu (Gn 28,16)
qu’il définit 2>57% n°2 (en Gn 28,17 : « maison de Dieu ») et onwa 2wy (en Gn 28,17 : « porte
du ciel ») et qu’il appelle 28-n>3, Bethel ou « maison de Dieu » (Gn 28,19). En se levant il prend
la pierre sur laquelle il a dormi, il 1a place en stéle et il verse de I’huile sur son sommet (Gn
28,18)"9 : est-ce que ces paroles et ces actions peuvent étre considérées comme un service de
Dieu ? Est-ce une ébauche de service cultuel de (et &) Dieu?

Jacob fait ensuite un veeu : 7% DI WK N7 1772 T Vv 208 TE1TOR KD 173 2Ry I
A5 7331 9987 any *271n0 (Gn 28,20 : «et Jacob fit un veeu en disant : si Dieu est avec moi et
s’il me garde dans le chemin ou je suis en train de marcher et s’il me donne pain a manger et
vétement pour me VEtir » ), D>R? *H Ay 77 CaR 2R oihwa Cpawy (Gn 28,21 «et si je
retourne en paix (ou : sain et sauf, ou : en bonne santé) a la maison de mon pére alors Adonai
sera (ou : et si Adonai est) pour moi pour Dieu ») et 2°77% ma o 7330 - wR nNiT 128m
T2 WPYR Y Hnn iR 9 (Gn 28,22 : « et (ou : alors) cette pierre que j’ai placé stéle sera
maison de Dieu et tout ce que tu me donneras j’en préléverai la dime pour toi »). Jacob n’adhere
pas toute de suite au plan d’ Adonai : il met des « si », des conditions, il semble mettre Adonai
a’épreuve ! Les paroles de Jacob utilisent une construction conditionnelle assez longue® : la
protase est introduite par oy, «si »% ; les weqatalti qui suivent constituent-ils I’apodose, en
étant introduits par un waw d’apodose, ou continuent-ils la protase ? Ce n’est pas facile, en
effet, de délimiter protase et apodose dans la phrase ! Est-ce que le waw d’apodose est celui de
mm en Gn 28,21 ? Est-ce que le fait de considérer Adonai comme Dieu pour lui-méme est alors
la conséquence de ce que Jacob va éprouver et expérimenter tout au long de son « pélerinage »
a I’étranger? Ou est-ce que 7 continue la protase et le waw d’apodose étant alors celui
de 128717 Est-ce qu’Adonai doit alors non seulement étre avec lui, le garder et le protéger, lui

donner du pain et des vétements, mais aussi prouver qu’il est Dieu pour Jacob ? Le passage au

« tu » seulement au verset Gn 28,22 pourrait soutenir la deuxiéme possibilite, mais il est bizarre

79Gn 28,18 1 AYNTTY oW Y1 T%0 ARR DY PHYNIR DTIWN AR MR 1332 2Py odun.

80P, JoUoN, Grammaire de I'hébreu biblique, p. 512-518.

81 L utilisation de oX pour introduire I’apodose peut indiquer que les suppositions sont congues comme réelles (P.
JOUON, Grammaire de I'nébreu biblique, p. 513).
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de penser qu’Adonai doit prouver qu’il est Dieu pour quelqu’un ! Il n’y a pas d’indice évident
qui permette de trancher sans hésitation: les deux possibilités doivent étre gardées !
Adonai/Dieu va étre mis a I’épreuve par Jacob ! Est-ce que son apparition et ses promesses ne
suffisent plus a ’homme pour qu’il puisse mettre sa confiance en lui ? Est-ce que la parole de
Dieu/Adonai a perdu la capacité d’étre agissante par définition ? L’institution de la maison de
Dieu et le payement de la dime semblent deux aspects d’un service cultuel a Dieu/Adonai : est-
ce que le compagnonnage de Dieu et sa protection deviennent alors des éléments préliminaires
a travers lesquels Dieu pourrait devoir « mériter » le service cultuel ? Est-ce qu’ils deviennent
intrinsequement liés au service cultuel ? Si quelqu’un sert Dieu est-ce parce qu’il a expérimenté
que Dieu est avec lui et qu’il le garde ? Dans la LXX la traduction des paroles de Jacob est
assez proche du texte hébreu ; mais le début du verset 21 est rendu par koi anooTpéyn He HETO
complag €ig tOV oikov 100 matpdc pov (en Gn 2821: «et s’il me raméne avec
accompagnement de salut (ou : santé, ou : délivrance) a la maison de mon pere ») : une nuance

de salut et de délivrance, absente dans le TM, semble ici ajoutée !

2.2.6. Gn 32,10-13 : priere de Jacob pour étre délivré

Jacob adresse une pri¢re a Dieu pour qu’il le délivre de la main de son frére Esail, qui, dans le
contexte de I’épisode, est un ennemi potentiel. Le verbe pvopon n’est pas utilisé, mais seulement
un de ses synonymes.

Apres I’alliance entre Laban et Jacob, Laban part et Jacob se prépare a la rencontre avec Esail ;
les messagers qu’il envoie reviennent en lui rapportant que son frére Esaii est en train de venir
a sa rencontre avec quatre cents hommes. Jacob a peur (Gn 32,8) et il partage toutes ses
possessions en deux camps pour pouvoir en préserver ou moins une moitié ! C’est en cette

situation psychologique que Jacob prend la parole et commence a parler: »ax >798 9Py n8n

TaY TWR) FATINP JXRD 2 YR kT Ai poye A opoRy oa7ax (Gn 32,10 : « et Jacob dit :
Dieu de mon pere Abraham et Dieu de mon pere Isaac, Adonai qui me dit : retourne a ton pays
et a ta parenté pour que je puisse faire du bien avec toi »). Est-ce que Jacob est en train de parler
a Adonai ou est-ce qu’il est en train plutdt de I’invoquer ? Le verbe Snx*1 semble introduire les
paroles de Jacob sans autre nuance, mais aussi sans indiquer I’interlocuteur : est-ce que Dieu
est déja a ses cotés, prét a I’écouter ? Jacob s’adresse a Adonai, le Dieu de son pere Abraham
et le Dieu de son pere Isaac ; en I’appelant ainsi il rappelle implicitement 1’histoire des relations
de Dieu/Adonai avec Abraham et avec Isaac : est-ce pour soi-méme, pour se rassurer, ou est-ce
pour Dieu lui-méme, pour I’induire a agir comme il a déja fait dans le passé avec Abraham et

avec Isaac? Jacob se reconnait fils non seulement d’Isaac (¥’ *2X), mais aussi d’ Abraham son
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grand-pére (03728 °2X) : Abraham devient ici le pére non seulement d’Isaac, mais aussi du fils
d’Isaac ; le devient-il aussi de toute sa descendance ? Adonai est celui qui a dit a Jacob de
retourner a son pays et a sa parenté pour qu’il puisse lui faire du bien : comme jadis avec
Abraham (Gn 12) Dieu/Adonai semble pouvoir agir sur et avec un homme qui se met en
mouvement en laissant ce qu’il a acquis ! Le verbe av> a I’Hifil a déja été utilisé dans le livre
de la Genese deux fois en Gn 4,7 (deux fois dans le méme verset avec Cain comme sujet de
1>« agir bien ») et une fois en Gn 12,7 (avec Pharaon qui traite bien et fait du bien a Abram),
mais jamais avec Dieu/Adonai comme sujet : ¢’est la premiere fois que Dieu est dit agir pour
faire du bien a un homme ! Le discours de Jacob continue au verset suivant : 7003 297 *R3bp
niagn W7 077 ARy MO 1TRATN SRN2Y PR3 02 1IN D0y W maxgrem (Gn 32,11 «je
suis trop petit pour tous les actes de bienveillance (ou : de bonté) et toute la fidélité (ou : la
solidité, ou : la sOreté) que tu as faite a ton serviteur car avec mon baton j’avais traversé ce
Jourdain® (fleuve ?) et maintenant j’ai deux camps. »). Jacob reconnait ici 1’action de Dieu
dans sa vie pendant son sejour chez Laban : la bienveillance d’ Adonai, sa bonté, sa fidélité, sa
solidité et sa sdreté ! C’est lui qui a rendu Jacob riche : ¢’est lui qui lui a permis de revenir avec
deux camps, lui qui avait passé ce méme fleuve avec un seul baton comme bagage! Le mot 791,
acte de bienveillance, bonté, avait déja été utilisé en relation a une action de Dieu®® en Gn 19,19,
lorsque Lot reconnait I’action bienveillante de 1’ange qui lui a sauvé la vie, et en Gn 24,12.14.27
lorsque le serviteur d’ Abraham appelle la bonté de Dieu pour trouver une femme a Isaac ! Le
vocable %pn, baton, n’avait pas été mentionné dans la narration du départ de Jacob (Gn 28),
mais ce nom a été déja rencontré par le lecteur plusieurs fois au chapitre 30 (Gn 30, 37.38.39.41)
lors de la description des stratagémes utilisés par Jacob pour s’enrichir de petit et grand bétail
et de ses utilisations des 2pn, généralement traduites comme « baguettes » : Jacob avait en effet
seulement des baguettes et des batons et c’est par eux que Dieu lui a permis d’acquérir deux
camps ! Jacob se reconnait trop petit, trop insignifiant® pour toutes les actions de Dieu en sa
faveur : vraie reconnaissance de son indignité et de sa petitesse ou moyen purement rhétorique ?
Jacob se déclare 772¥, t® maudi cov dans la LXX, « ton serviteur », serviteur de Dieu/Adonai :
en quel sens ? Est-ce que Jacob a jamais servi d’une quelque fagon Dieu/Adonai ? Jusqu’a
maintenant le lecteur a vu Jacob ceuvrer seulement pour soi-méme et pour son propre profit, et

jamais pour Dieu ! Mais Jacob s’est mis en route pour revenir a son pays sur un « ordre »

8 || faut remarquer que Jacob ne semble pas étre en proximité du Jourdain, mais du Yabbogq (Gn 32,23) (E. OsTY,
J. TRINQUEL, La Bible, Paris, Seuil, 1973, p. 97).

8 e mot 7om a été utilisé aussi en Gn 20,13 ; 21,23 ; 24,49 mais non en relation avec Dieu/Adonai !

8 |e verbe by est un hapax dans le livre de la Genése.
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d’Adonai (Gn 31,3) : étre serviteur de Dieu/Adonali, est-ce, alors, tout simplement écouter sa
voix et la mettre en pratique? Au verset 12 Jacob continue a parler et formule sa demande a
Adonai/Dieu : °32-%y OX 127 Ri2712 AR S2IX X2 Wy TR pR TR Xy 1xa (Gn 32,12
« arrache-moi (ou : sauve-moi, ou : délivre-moi), je t’en prie, de la main (ou : de la puissance)
de mon frére Esai® (ou : de la main de mon frére, de la main d’Esaii) de peur qu’il ne vienne
(ou : car j’ai peur qu’il ne vienne) et ne me frappe, mére avec enfants®® »). La LXX présente en
Gn 32,12 : £éEehod pe €K xePpOG TOD AdeEAPOD pov Hoaw, 81t poPoduat Eym advtdv, urmote EMOmV
nataén pe kai pntépa énl tékvolg (« délivre-moi (ou : sauve-moi) de la main de mon frere Esal
car moi, j’ai peur de lui, que venant il ne frappe moi et la mere sur les enfants »). Adonai est
donc celui qui peut sauver, arracher, délivrer et sauver quelqu’un®’ d’une main menacante ! Est-
il celui a qui on peut faire recours quand on a peur de quelqu’un qui pourrait frapper, battre,
abattre ou tuer? La combinaison du theme de la peur et celui de la délivrance de la main de
quelqu’un par Dieu rappelle Lc 1,74 (apofwng €k yeipog ExOpdv pvabévtac), méme si de fagon
non littérale : le Dieu d’ Abraham et le Dieu de Jacob, fils d’Abraham, est bien un Dieu qui
sauve et qui délivre ! Le service n’est pas ici présenté comme le but de la délivrance, mais plutot
comme son origine : Jacob, serviteur de Dieu, fait appel a ce Dieu qui sauve, a ce Dieu qu’il a
appris a connaitre ! Jacob termine son appel a Dieu en lui rappelant ses paroles : <% 7ax] A,
297 99K WK 087 iT2 JynN an) My 22w apn (Gn 32,13 « mais toi, tu as dit : « avec
certitude je te ferai du bien et je rendrai ta descendance comme le sable de la mer qu’on ne peut
pas compter a cause de la multitude ! » »). Les paroles divines ne peuvent qu’étre vraies et
accomplies par Dieu lui-méme : Dieu ne peut que le sauver et le délivrer. Jacob, donc, invoque
le Dieu d’ Abraham, son pére, pour €tre délivré de la main de son frére, mais Dieu ne lui répond

pas explicitement.

2.2.7. Gn 48,15-16 : bénédiction de Jacob : ’ange qui m’a délivré de tout mal

Jacob, « fils d’ Abraham », rappelle I’ceuvre de délivrance opérée par Dieu/Adonai en sa faveur:
le verbe pvopar est ici utilise.

Gn 48,15-16 fait partie de la bénédiction donnée par Jacob/Israél, avant de mourir, aux deux
fils de Joseph, Ephraim et Manassé, en Egypte. En Gn 48,15 Jacob/Israél parle et bénit Joseph
et ses deux fils : AR 7y97 DO8 PAXY 07728 1197 "Pay 139007 TUR DO N1 RPN 730

713 ooy o7ivn (Gn 48,15 : « et il [Jacob/Israél] bénit Joseph et il dit : le Dieu devant la face

de qui mes peres Abraham et Isaac ont marché, le Dieu qui a été mon berger (ou : qui a été mon

8 Traduction proposée par Jotion (P. JoUoN, Grammaire de I'hébreu biblique, p. 398).
8 Traduction proposée par Jotion (P. JoUoN, Grammaire de I'hébreu biblique, p. 487).
87 |es différentes nuances des verbes 9x3 a I’Hifil et 8€aupéo.
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ami®®) toute ma vie jusqu’a ce jour »). Jacob présente, encore une fois, Abraham et Isaac
ensemble comme ses peres, et non le seul Isaac : il se présente, de nouveau, non seulement
comme fils d’Isaac, mais aussi comme fils d’Abraham. Le verbe 723 a ’Hitpael a déja été
rencontré par le lecteur en Gn 3,8 (Dieu qui se proméne dans le jardin®); 5,22.24 (Hénoch
marcha avec Dieu®®); 6,9 (Noé marchait avec Dieu®!); 13,17 (Dieu propose a Abram de marcher
dans le pays®); 17,1 (Dieu propose a Abram de marcher devant sa face pour étre intégre, sans
reproche, parfait, entier et complet®); 24,40 (Abraham a marché devant la face de Dieu®): 723
a I’Hitpael est donc utilisé pour indiquer la marche en présence de Dieu, une vie passée devant
Dieu et en relation avec lui. Il est le verbe qui caractérise la relation a Dieu d’Hénoch et de Nog¢,
mais Dieu I’a aussi plusieurs fois proposé a Abraham : il devient ici le verbe qui décrit et résume
Iattitude d’ Abraham, et aussi celle d’Isaac, envers Dieu ! Pour Radak® I’expression indique le
service de Dieu dans son cceur ainsi qu’en actes et ceuvres. Pour Van Hecke®® le fait de marcher
devant Dieu n’indique pas seulement la réponse libre d’ Abraham et d’Isaac a ses ordres, mais
il introduit aussi la métaphore du troupeau qui marche devant son berger, ¢’est-a-dire Dieu. La
LXX® utilise le verbe sbapeotém (Etre agréable &, plaire 3°%): la nuance de marche n’est pas
reprise, mais plutot celle d’une vie agréable a Dieu et devant lui. Jacob définit aussi en Gn 48,15
sa propre relation avec Dieu : Dieu/Adonai a été mon berger, il a ét¢ mon ami (°*nRk 7y97) tous
les jours de ma vie ! Que fait un berger®® ? Protége-t-il son troupeau ? Le garde-t-il contre
animaux sauvages et voleurs ? Lui procure-t-il nourriture et eau ? Lui donne-t-il la bonne
direction en le conduisant ? Soigne-t-il ses blessures ? Pour Sforno « étre son berger » signifie
« lui montrer un grand amour »*%°. Pour Van Hecke la promesse de la présence de Dieu et de
sa protection est typique de la tradition de Jacob (Gn 28,15.20 ; 31,3.42 ; 32,10 ; 48,21) et ici

8 Autre possible traduction du verbe 7y7 (F. BROWN, S.R. DRIVER, C.A. BRIGGS, A Hebrew and English
Lexicon, p.945 ; https://www.sefaria.org/Genesis.48.15?lang=bi&with=all&lang2=en (consulté le 24 juillet
2020)).

8 En Gn 3,8 : 132 T ogoR MM

% En Gn 5,22 : oioxgeny i3 T9a0m;

En Gn 5,24 : ooox7-nY Tian 12000

L En Gn 6,9 : mi~77an7 D778y NN

%2 En Gn 13,17 : y7&%2 72007

B ENnGNn 17,1 : onn mim vk 12003

% En Gn 24,40 : vi5Y "no7ana

% https://www.sefaria.org/Genesis.48.15?lang=hi&with=Radak&lang2=en (consulté le 24 juillet 2020).

% P_J.P. VAN HECKE, «Shepherds and Linguists. A Cognitive-Linguistic Approach to the Metaphor "God is
Shepherd" in Gen.48,15 and Context», dans A. WENIN (éd.), Studies in the Book of Genesis. Literature, Redaction
and History, Leuven, Peeters, 2001, p. 479-495.

9 En Gn 48,15 : 'O 06¢, @ evnpéotnooy ol motépeg Lov vavtiov avtod APpaap kai Ioaak.

% A. BAILLY, Dictonnaire grec-francais, p. 826.

9 P_J.P. VAN HECKE, «Shepherds and Linguists. », p. 479-495.

100 hitps://www.sefaria.org/Genesis.48.15?lang=bi&with=Sforno&lang2=en (consulté le 24 juillet 2020).

31


https://www.sefaria.org/Genesis.48.15?lang=bi&with=Radak&lang2=en
https://www.sefaria.org/Genesis.48.15?lang=bi&with=Sforno&lang2=en

elle est conceptualisée a travers I’image de Dieu comme berger de Jacobl®. La LXX!%? en
utilisant le verbe tpépm a choisi de considérer Dieu comme 6 tpédwv e, celui qui le nourrit,
qui le rend gras'® ; mais, par extension, il peut aussi vouloir dire celui qui éléve, forme, fagonne
et instruit, ou celui qui pourvoit aux besoins®.

Jacob continue a parler au verset suivant: *A% D72 X22°1 DWI0~N8 122 Y9791 AR DR TRORT
TIRT 2772 297 1370 PR 07728 °pax oy (Gn 48,16 : « le messager (ou : I’ange) qui m’a racheté
(ou : qui m’a fait relacher, ou : qui m’a vengé, ou : qui a payé ma rangon) de tout mal, qu’il
bénisse les jeunes (ou : les enfants, ou : les serviteurs) et qu’il soit appelé sur eux mon nom et
le nom de mes péres Abraham et Isaac et qu’ils croissent pour étre une multitude au milieu du
pays (ou : de la terre) »). Jacob reconnait 1I’ceuvre de Dieu, et de son messager, dans sa vie
comme une action de protection : il est celui qui I’a racheté, qui I’a fait relacher, qui ne I’a pas
laissé dans les mains et sous I’emprise du mal ou de I’ennemi. Le Dieu de Jacob semble étre un
Dieu protecteur et un Dieu qui délivre ! Et ¢’est a ce Dieu qui protége et a son émissaire que
Jacob demande de bénir les jeunes hommes : est-ce une fagon de leur faire passer non seulement
le nom d’Abraham et d’Isaac, leur bénédiction et la promesse d’une descendance nombreuse,
mais aussi la protection dont Jacob a été bénéficiaire pendant toute sa vie ? Le Dieu des fils de
Jacob, est-il un Dieu qui protege et qui sauve ? Est-ce qu’il y a ici une opération transitive qui
meéne a une nouvelle affirmation ? Vu que les fils de Jacob sont aussi les fils d’ Abraham, alors
le Dieu des fils de Jacob est aussi le Dieu des fils d’Abraham et le Dieu des fils d’ Abraham
devient un Dieu qui sauve et protége. La LXX!% utilise le verbe pvopar qui peut vouloir dire
« tirer quelqu’un d’un danger, sauver, protéger, défendre, préserver, délivrer »% : la nuance de
protection et de délivrance est gardée. L’ange est celui qui a sauvé et délivré Jacob de tous les
maux : 0 dyyelog 0 pvopevog pe €k maviav tdv kakdv. Les fils de Jacob peuvent, en effet,
dire : le Dieu qui délivre, qui protége et qui sauve, il est bien le Dieu de « notre pére Jacob »
Et donc il est aussi le Dieu de notre pere Abraham, comme dans le Benedictus : le méme verbe

poopoun est utilisé en Lc 1, 74 (ék yepog éxbpdv pvobévioag).

101 p J.P. VAN HECKE, «Shepherds and Linguists. », p. 492.

192 En Gn 48,15 : 6 0£0¢ 0 Tpédmv pe &k vedTHTOC EmdC THG NUEPOG TADTNC.

103 Est-ce que 6 tpédov pe peut alors comprendre aussi 1’idée de Dieu comme celui qui I’a rendu riche ?

104 A, BAILLY, Dictonnaire grec-francais, p. 1955.

105.Gn 48,16 : O &yyehog 6 POUEVHS e &K TAVTIMY TOY Kok®dV edloyroot o mondio Tadta, Kol Emukhndrcetal év
avTolg T0 dvopd pov kol to dvopa TV matépav pov APpaap kol Ioaak, kai TAnBuvlsincav eig mAfidog Tolv €mi
¢ ¥iG.

106 A, BAILLY, Dictonnaire grec-francais, p. 1725.
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2.2.8. Les premiers chapitres de I’Exode : la sortie d’Egypte comme accomplissement des
promesses faites a Abraham, a Isaac et a Jacob

2.2.8.1. Ex2,24

L’épisode qui préceéde la péricope Ex 2,23-25 raconte la fuite de Moise en Madian et son

installation chez Réouél (Ex 2,11-22). En Ex 2,23 le narrateur rameéne 1’attention du lecteur en
Egypte : le roi d’Egypte est mort, les fils d’Israél gémissent a cause du service, du travail qui
leur est impose, de la servitude, et ils crient depuis leur travail et leur condition. Le mot 1772y
(qui peut étre traduit'®” par travail, service, service des esclaves, service de prisonniers,
servitude, mais aussi service dans le domaine religieux) est répété deux fois dans le verset 23:
le lecteur a déja rencontré ce mot en Gn 29,27 et 30,26 pour exprimer le service et le travail de
Jacob chez Laban, et en Ex 1,14 ou il est associé a la servitude des fils d’Israél et a leur travail
rendu particuliérement dur par les Egyptiens. Leur cri monte jusqu’a Dieu. Dieu entend leur cri
et se souvient : 2PY>"NXR) PIXINY O7IARTNN IH1727NR DUF9R 911 oNpRITNR 20 vpwn (EX 2,24 ¢
« Et Dieu entendit (ou écouta) leur cri et Dieu se souvint de son alliance avec Abraham, avec
Isaac et avec Jacob »). De quoi Dieu se souvient-il ? De quelle alliance et de quel aspect de
I’alliance ? Est-ce que Dieu peut avoir oublié et avoir pensé a autre chose? La détresse des fils
d’Israél et le cri qui vient de leur servitude se rapportent-ils a Gn 15,13 et aux quatre cents ans
de servitude ? Dieu ne se souvient pas seulement de 1’alliance avec Abraham, mais de celle
avec Abraham, avec Isaac et avec Jacob ! Il faut remarquer que les mots utilisés pour exprimer
le cri et I’appel des fils d’Israél sont des mots trés rares dans le Pentateuque et ils y apparaissent
tous pour la premiére fois : mx, py1 et 7y W sont des hapax dans le Pentateuque tout entier et
seul le mot npy; réapparaitra une autre fois dans le Pentateuque en Ex 6,5. Est-ce que cela
pourrait indiquer la nouveauté de la situation ? 1l faut remarquer que nulle part il n’est dit que
les fils d’Israél crient vers Dieu : ils crient, mais leur cri monte d’ou ils sont et de leur condition
jusqu’a Dieu ! Le lecteur pourrait s’attendre a une réaction de la part de Dieu, d’une action,
mais lui, par contre, il se contente de regarder les fils d’Israél et de savoir, de se rendre
compte (Ex 2,25).

2.2.8.2. Ex 3,6 et versets suivants

Le Dieu qui parle & Moise dans 1’épisode du buisson ardent se présente comme 7°2% 28 218

Dieu d’Isaac et le Dieu de Jacob). Dieu en se présentant ainsi rappelle au lecteur toute son

107 F, BROWN, S.R. DRIVER, C.A. BRIGGS, A Hebrew and English Lexicon, p. 715; P. REYMOND, Dictionnaire
d'hébreu et d'araméen bibliques, Paris, Cerf - Société biblique, 2017, p. 269.
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histoire avec les patriarches : c¢’est le Dieu que le lecteur a appris a connaitre a travers ses
relations avec Abraham, Isaac et Jacob, le Dieu qui a si souvent parlé avec les patriarches, qui
est maintenant en train de parler avec Moise. Les versets qui suivent (Ex 3,7-10) semblent
indiquer une des caractéristiques d’Adonai, le Dieu d’ Abraham, Dicu d’Isaac et Dieu de Jacob:
un Dieu qui voit la détresse de son peuple (Ex 3,7), un Dieu qui entend son cri (Ex 3,7), un Dieu
qui connait ses souffrances (Ex 3,7), un Dieu qui descend pour sauver, pour délivrer, pour
arracher de la main d’Egypte (Ex 3,8) et pour faire monter son peuple vers une bonne terre (EX
3,8). Et c’est Moise qui va étre envoyé pour réaliser cela (Ex 3,10). Le verbe utilisé pour
exprimer I’action de délivrance de Dieu est 733 a I'Hifil*%®, verbe déja rencontré avec le méme
sens en Gn 32,12 quand Jacob demandait a Dieu/Adonai de le délivrer de la main de son frere
Esali. La LXX utilise I’expression é£ghécBar omtodg &k yepog Aiyvrtiov (en Ex 3,8 : «les
délivrer de la main des Egyptiens ») et le verbe é€apém déja utilisé aussi en Gn 32,12. Le Dieu
d’Abraham, le Dieu d’Isaac et le Dieu de Jacob est un Dieu qui veut sauver et délivrer de la
main des Egyptiens, de la puissance qui écrase et qui asservi! Adonai, le Dieu d’Abraham, le
Dicu d’Isaac et le Dieu de Jacob, est donc tres similaire au Dieu de Jacob présenté dans la
Geneése. Et ce Dieu est trés similaire a celui qu’on retrouve en Lc 1,74, méme si son action est
décrite en utilisant des mots différents : ék yeipog £xpdv pvobévrac.

Au verset 12, Dieu promet a Moise d’étre avec lui (73Y 72787°2) et comme signe démontrant que
c’est lui qui I’a envoyé lui propose : 713 W77 7Y *287-N8 117290 22%mn D7D IR°%ina (en Ex
3,12: «lorsque tu feras sortir le peuple hors d’Egypte, vous servirez Dieu sur cette
montagne »). Le verbe utilise 72y peut vouloir dire servir, mais aussi faire un service cultuel et
adorer une divinité!®, Le service cultuel semble donc demandé par Dieu, et souligne que c’est
vraiment Dieu qui est en train d’envoyer Moise: est-ce que le service rendu est lié en quelque
maniere au Dieu d’Abraham, au Dieu d’Isaac et au Dieu de Jacob ? Dans la LXX I’expression
utilisée est Aatpevoete 1@ Oed, avec le méme verbe Aotpevw qu’on retrouve en Lc 1,74
(Aozpevey avtd) : le service cultuel est ainsi lié a la délivrance du peuple de la part du Dieu
d’Abraham, du Dieu d’Isaac et du Dieu de Jacob. Le theme du service cultuel lié a la sortie de
I’esclavage en Egypte se trouve aussi dans le discours d’Etienne dans le chapitre 7 des Actes

des Apétres. Les versets Ac 7, 6-7110 présentent une réécriture de la promesse du don du pays

108 5¥y a I'Hifil apparait aussi en Gn 31, 9.16 ; 37,21.22 et en Ex 2,19.

19 F, BROWN, S.R. DRIVER, C.A. BRIGGS, A Hebrew and English Lexicon, p. 713; P. REYMOND, Dictionnaire
d'hébreu et d'araméen bibliques, p. 269.

110 Ac 7,6-7 : éMdAnoev 8¢ obtog O 0e0g 611 Eotan 10 onéppo adtod mhporkov &v yij dAAoTpig, Kai Sovkdcovoty
avTO Kol KOKOGOVOY TN TETPOKOGLO-Kail TO E0voC @ v SOVAEHGOVGY KpIvd €YD, 6 BedC simev, Kal petd TodTa
£€edeboovtal Kol AoTpedGOVGIV Lot &V T@ TOT® TOVTO.
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apres 400 ans d’esclavage, promesse faite a Abram a la fin du chapitre 15 de la Genese. Apres
les quatre cents ans d’esclavage et le jugement de la nation esclavagiste, la descendance
d’ Abraham sortira et rendra un culte a Dieu « en ce lieu » (en Ac 7,7 : Aatpedoovsiv pot &v @
TOn® ToVT®) : Jérusalem ou la montagne d’Ex 3,12 ou le licu de la promesse en Gn 15 ?
2.2.8.3. Ex 3,15.16

Au verset 15, Dieu parle de nouveau a Moise : 7357228707 232798 nRn=15 7dh=o8 250K i SnKn

Moise : ainsi tu diras aux fils d’Israél : Adonai, le Dieu de vos péres, le Dieu d’Abraham, le
Dicu d’Tsaac et le Dieu de Jacob m’a envoyé vers vous »). Et Adonai qui a été le Dieu
d’Abraham, le Dieu d’Isaac et le Dieu de Jacob maintenant se met en relation avec les fils
d’Israél par ’intermédiaire de Moise. Le verset 16 suit un peu la méme ligne'! : -nx Aoox) 72
"N DN ATRD T TRN? 2Ry PYY OFIAN PR UK AR DN N A DI AnN) 2K et
o332 022 pyn (Ex 3,16 @ « va et rassemble les anciens d’Israél et tu leur diras : Adonal, le
Dieu de vos peres, m’est apparu, le Dieu d’Abraham, d’Isaac et de Jacob, en disant : j’ai
vraiment fait attention & vous et a ce qu’on est en train de vous faire en Egypte »). La nuance
ajoutée par rapport au verset précédent est celle de I’attention et de la visite : le Dieu

d’Abraham, d’Isaac et de Jacob fait bien attention a vous, a votre condition et vous visite (le

verbe 7o peut vouloir dire en effet faire attention, mais aussi visiter).

2.2.8.4. Ex6,2-8

En EX 6,2-13 un nouveau récit de vocation de Moise est introduit apres I’endurcissement des
conditions de travail des fils d’Israél a la suite de la premi¢re demande de Moise au Pharaon.
De nouveau I’action de délivrance des fils d’Israél de la part d’Adonai, action qui se réalisera
dans les chapitres suivants, est présentée comme la continuation de la relation commencée avec
Abraham, avec Isaac et avec Jacob. Il y a continuité et rupture : 1% 8 IPh=8 D728 1210
M X (Ex 6,2 @ « et Dieu parla @ Moise et il lui dit : « je suis Adonai » »), 7% 07728778 RIN)

0777 *RYTiI RS 337 Nw T PR 2Ry IR Py (EX 6,3 @ «et je suis apparu (ou : je me suis montré)
a Abraham, a Isaac et a Jacob comme EI-Shaddai, mais mon nom Adonai je ne leur fis pas
connaitre »). Adonai se présente donc comme le méme Dieu qui est apparu jadis a Abraham, a
Isaac et a Jacob, mais il montre aussi qu’il est prét a quelque chose de nouveau, a une nouvelle
relation, et c’est pour cela qu’il se présente avec son vrai nom ! Au verset 4 il rappelle 1’alliance
établie avec Abraham, Isaac et Jacob, alliance qui prévoit le don de la terre, au verset 5 il affirme

de nouveau d’avoir entendu le cri des fils d’Israél opprimés et asservis et de s’€tre rappelé son

11 Ex 4,5 aussi reprend la méme idée : 2Dy >R prxe 598 07728 28 DDA 98 AT TRK R0 10AR? wRY.
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alliance. C’est pourquoi Moise est de nouveau envoyé parler aux fils d’Israél : =329 20y 197
DRRY 750} YN DINX "N7R3) DNTIYR DAY H7ET DYI%N N730 hobn 0ang DREIT MmN 28
0°%73 (EX 6,6 : « ¢’est pourquoi (ou : et bien) dis aux fils d’Israél : « je suis Adonal et je vous
ferai sortir de dessous la charge (ou : la corvée) des Egyptiens et je vous arracherai (ou :
sauverai, ou : délivrerai) de leur service (ou : servitude) et je vous rachéterai a bras étendu et
par de grandes condamnations »), 22 YR M I8 2 DAY D0RL 022 N2m avY Y 0Ny CAnRR)
0% N30 nopn odny Xeying (Ex 6,7 : « et je vous prendrai pour moi comme peuple, et je serai
pour vous comme Dieu et vous connaitrez que moi, Adonai, je suis votre Dieu qui vous fais
sortir de dessous la charge des Egyptiens »), AAR nn? *7-n% *nx$3 WK vIRI798 DaNK "nXam
T IR AWIIn 0% ANR CANY) 2PV ) poy? og7arY (Ex 6,8 : « et je vous ferai aller vers la terre que
j’ai juré (litt. : j’ai levé la main) de donner a Abraham, a Isaac et a Jacob et je la donnerai a vous
en possession, moi, Adonai »). Adonai se présente ici comme le Dieu qui sauve, qui arrache,
qui délivre, le Dieu qui rachéte, qui veut instaurer une relation Dieu-peuple avec les fils d’Israél,
qui veut se faire connaitre, un Dieu qui veut réaliser les promesses et 1’alliance faites avec
Abraham, Isaac et Jacob, et qui fera aller les fils d’Israél jusqu’en terre de Canaan, terre qu’il
leur donnera en possession. La LXX, en ces versets, utilise comme verbes de délivrance é&ayo,

poopat et Avtpow : il faut remarquer 1’utilisation du verbe pvopon, déja rencontré en Gn 48, 16,

le méme verbe qu’on retrouve en Lc 1,74 pour exprimer la délivrance de la main des ennemis !

2.2.8.5. Utilisation d’Abraham dans les premiers chapitres de ['Exode

Les premiers chapitres de I’Exode sont rattachés au livre de la Genése par, entre autres
éléments, les figures patriarcales Abraham, Isaac et Jacob, nommés sept fois dans les premiers
six chapitres, et jamais plus jusqu’aux chapitres 32-33 de I’Exode. Les références aux trois
patriarches semblent promouvoir une lecture de la vocation de Moise et de tout I’Exode (et
peut-étre de tout le Pentateuque) comme 1’accomplissement des promesses faites a Abraham, a
Isaac et a Jacob. Dieu se présente comme le méme Dieu de la Genese, le Dieu qui est entré en
relation avec Abraham, avec Isaac et avec Jacob et qui a accompagné leur vie. Mais si une telle
présentation semble englober toute I’histoire des trois patriarches, seulement certains éléments
rencontrés dans la Genése du Dieu en relation avec les patriarches!!? sont ici retenus : il est le
Dieu qui entend les cris, il est le Dieu qui sauve, le Dieu qui délivre, le Dieu qui veut instaurer
une relation Dieu-peuple : il semble, en effet, garder surtout les caractéristiques que le lecteur

a rencontrées dans le cycle de Jacob. La sortie d’Egypte et donc la délivrance sont suivies du

112 Le don de la terre est aussi rappelé deux fois, mais il ne semble pas le centre de ’intérét de I’auteur de I’Exode
pour Abraham, Isaac et Jacob !
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service cultuel de Dieu : est-ce que le service cultuel en est donc le but ? Ici il semble plutdt y
avoir un lien temporel vu que le service cultuel va suivre la sortie et la délivrance : est-ce plut6t
un acte de reconnaissance de la main de Dieu dans la deélivrance et donc un signe de
remerciement ? Il faut remarquer la similitude thématique d’une telle présentation du Dieu
d’Abraham, du Dieu d’Isaac et du Dieu de Jacob avec la lecture faite en Lc 1,74 du Dieu des
fils d’Abraham : un Dieu qui délivre pour permettre le service de Dieu, son culte. La proximité
est soulignée aussi d’un point de vue lexical par les verbes pvopat (Ex 6, 6) et Aatpevw (Ex

3,12) qu’on retrouve combinés en Lc 1,74.

2.2.9. Conclusions sur I’utilisation des éléments de la peur et de la délivrance de la main
des ennemis dans les cycles abrahamiques

Comme déja annoncé dans les introductions du chapitre (paragraphes 2.1 et 2.2), Dieu/Adonai
ne promet jamais par serment dans le cycle d’ Abraham ou dans les autres cycles abrahamiques
du Pentateuque ni la délivrance de la peur ni la délivrance des ennemis pour Abraham ou pour
sa descendance. Ni la phrase d@oBwmg ék yepog Ex0padv pvabévtag (Le 1,74) ni le mot dpoPwg
ne sont jamais utilisés dans les cycles analysés. Mais on peut identifier quelques traces de
chaque élément.

La thématique de la peur d’Abraham semble colorer implicitement le background de plusieurs
épisodes de sa vie dans le cycle d’Abraham tel qu’il est présenté dans le livre de la Genése,
surtout lorsqu’il utilise le stratagéme de faire passer Sarai/Sarah pour sa sceur en Gn 12 et 20.
Une seule fois dans la Genése, Dieu invite Abraham a ne pas craindre dans une situation de
danger potentiel : en Gn 15,1. Le Dieu d’ Abraham répéte la méme invitation a ne pas craindre
a Isaac (Gn 26) et a Jacob (Gn 28 seulement dans la LXX). L’invitation a ne pas craindre est si
caractéristique des paroles d’Adonai aux patriarches que la LXX 1’a ajoutée, par rapport au TM,
en Gn 28, lorsque Dieu s’adresse en songe a Jacob : pour le traducteur, la situation est si
dangereuse pour Jacob que Dieu ne peut pas ne pas le rassurer en I’invitant a ne pas craindre!
L’invitation a ne pas craindre est accompagnée par une notion de Dieu/Adonai comme celui
qui garde et protége (Gn 28) : Adonai se présente comme bouclier en Gn 15,1. La promesse
d’étre le bouclier d’Abram et I’exhortation a ne pas avoir peur en Gn 15,1 pourraient étre liées
au chapitre 14 et a I’ceuvre de Dieu dans 1’action d’ Abram contre les rois : On pourrait avoir ici
un premier témoin du lien entre Abraham, le fait de ne pas avoir peur et la libération des
ennemis !

Le théme des ennemis apparait seulement en Gn 14,20 (£x8pd¢ dans la LXX) dans les paroles

de Melchisédech qui reconnait I’ceuvre de Dieu dans la victoire d’ Abram, qui reconnait Dieu
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qui a soumis les ennemis sous les mains d’Abram, et en Gn 22,17 dans la promesse jurée par
Dieu a travers son messager que la descendance d’Abraham prendra possession ou héritera de
la porte ou de la ville de ses ennemis (vmevavtiog dans la LXX).

Le théme de la délivrance n’apparait pas explicitement dans le cycle d’Abraham, mais il peut
étre identifié dans les autres cycles abrahamiques : Adonai est le Dieu berger qui a délivré de
tout mal Jacob, « fils » d’Abraham (Gn 48), un Dieu qui libére et qui délivre les fils d’Israél
(premiers chapitres de 1’Exode). Au Dieu d’Abraham, Jacob adresse une priére dans une
situation dangereuse pour étre délivré et sauvé, pour qu’il répéte 1’action libératrice du passé
(Gn 32). Le verbe pvouar est utilisé en Gn 48, 16 et en Ex 6,6. Il faut remarquer que Gn 17,8
o°7o8% 0777 0> (« et je serai pour eux Dieu (ou : je serai leur Dieu) ») est traduit par le Targum
Neofiti de Gn 17,8 par « afin d’étre, par ma Parole, un Dieu Rédempteur » : un Dieu qui libére
et sauvel®,

Dans les cycles abrahamiques, des traces des thématiques de la peur, des ennemis et de la
délivrance associées a Abraham ou a sa descendance ont pu étre identifiées, mais elles sont
seulement esquissées, détachées les unes des autres et ne suffisent pas pour justifier et appuyer
la lecture faite par le Benedictus en Lc 1,74 ni d’un point de vue lexical ni d’un point de vue

thématique.

2.3. Le service de Dieu dans les cycles abrahamiques

Le verbe Aatpedo, (verbe utilisé en Lc 1,74) n’est jamais utilisé dans les cycles abrahamiques
de la Genese ; il fait son apparition dans I’Exode (premiére occurrence dans le Pentateuque en
Ex 3,12 : voir paragraphe 2.2.8 pour plus de détails) et dans le reste du Pentateuque. Mais
Abram/Abraham accomplit plusieurs actes cultuels : il construit plusieurs fois un autel (Gn
12,7; 13,18 ;22.,9), y prononce le nom d’Adonai (Gn 12,7.8 ; 13,4.18). On a déja vu que tout le
chapitre 22 de la Genese (paragraphe 2.2.3) a comme sujet une immolation, un sacrifice offert
a Dieu. Abram/Abraham semble étre présenté en Gn 22, en effet, comme ayant des fonctions
sacerdotales dans le service de Dieu! En analysant Gn 14 (paragraphe 2.2.1) I’acte cultuel
accompli par Abram a aussi été mis en évidence: il paie la dime a celui qui reconnait prétre de
Dieu. Sa descendance semble suivre son exemple : Isaac répond aux promesses de Dieu/Adonai
en batissant un autel et en invoquant le nom d’Adonai en Gn 26 (paragraphe 2.2.4). En Gn 28
(paragraphe 2.2.5), Jacob répond par un acte qui pourrait &tre une ébauche de service cultuel aux

paroles qu’Adonai lui adresse: il prend la pierre sur laquelle il a dormi, il la place en stele et il

113 R, LE DEAUT, Targum du Pentateuque (Tome |, Genése), Paris, Cerf, 1978, p. 180 et notes.
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verse de I’huile sur son sommet ! Mais ensuite il semble mettre Dieu au défi de mériter son
service cultuel a travers sa proximité et sa protection ! En Gn 32 (paragraphe 2.2.6) Jacob se
déclare serviteur de Dieu et il lui demande protection et délivrance de la main de son frere
Esali : le service semble a ’origine de la demande de protection et non pas son but ! Dans les
premiers chapitres de I’Exode (paragraphe 2.2.8) un service cultuel est demandé explicitement
par Dieu a Moise et aux fils d’Israél : & accomplir & la suite de la sortie d’Egypte, suite
temporelle et forme de gratitude et de prise de conscience par le peuple de I’ceuvre de Dieu,
plutdt que but de la délivrance ! Le verbe Aatpedm est utilisé en Ex 3,12.

Cependant ces références ne sont pas les seules traces du lien entre Abraham (ou sa
descendance) et le service rendu & Dieu qu’on peut trouver dans le cycle d’ Abraham et dans les
autres cycles abrahamiques du Pentateuque : des éléments ultérieurs seront recherchés et
présentés dans ce paragraphe. Tous les passages (a 1’exclusion de ceux déja analysés dans le
paragraphe 2.2) ayant un lien plus au moins évident et explicite avec un acte cultuel ou
liturgique ou un service seront présentés et analysés. Les péricopes, pour étre inclues, doivent
contenir une mention explicite du nom d’Abraham/Abram. Dans la péricope investiguée, la
présence éventuelle d’un élément apparenté a un des autres thémes recherchés (justice ou

sainteté pour ce paragraphe) sera soulignée et analysée.

2.3.1. Gn 17 ,7-8 : Dieu/mon peuple et la circoncision

En Gn 17 Adonai propose de nouveau une alliance, apres celle proposée en Gn 15, a Abraham
et a toute sa descendance. L’alliance, instaurée pour toujours, semble avoir comme but
qu’Adonai soit Dieu pour eux, Abraham et sa descendance (en Gn 17,7 : 3§ nv7> o n°)2
de la terre semble étre liée d’une certaine fagon a étre leur Dieu, non plus d’Abraham, mais
seulement de sa descendance (Gn 17,8 : ninX2 Wi yIR™22 DR 7% ¥R INR 77908 3917 77 2000
o oR% 077 "N o). Est-ce qu’avant cet épisode Adonai n’était pas le Dieu d’Abram ? Est-
ce qu’il y a quelque changement dans la relation entre Adonai et Abraham s’il déclare
ouvertement qu’Adonai est son Dieu ? Est-ce que le fait qu’Adonai soit reconnu Dieu par un
homme implique I’instauration d’une relation cultuelle et d’un service cultuel ?

En Gn 17,9, Dieu parle a Abraham de son role et de celui de sa descendance dans I’alliance®* :
garder ("hwn) I’alliance de Dieu (°n™3). Le verbe "nw a été déja rencontré trois fois par le
lecteur : en Gn 2,15 I’homme était placé dans le jardin pour le cultiver et le garder ; en Gn 3,24

Adonai placa les chérubins pour garder le chemin de 1’arbre de vie ; en Gn 4,9 ¢’est Cain qui

114 On remarque dans >0 Y70 ARX MWD D720y 7AX) le relief donné au tu/toi.
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répond a Adonai : Suis-je, moi, le gardien de mon frére? L’invitation de Dieu a Abraham
contient-elle un souvenir de I’homme qui garde et cultive le jardin de Gn 2 ? Au verset suivant
moi et vous et ta descendance apres toi »), Dieu répéte qu’ils (probablement Abraham et sa
descendance) doivent garder son alliance, une alliance non plus seulement entre Abraham et
Dieu, mais une alliance entre Dieu et un groupe entier, toute la famille d’ Abraham et toute sa
descendance ? Dieu continue en expliquant aussi comment cela va se faire : entre vous, tous les
males seront circoncis'®®. Il y a ici, comme déja en Gn 2 ou ’homme ne pouvait pas manger de
tous les arbres, le théme du « pas-entier »*1® : ’homme avec la circoncision, en effet, est privé
de son entiéreté. La circoncision devient alors signe de I’alliance (n>32 M%) entre Dieu et
Abraham (Gn 17,11) : si en Gn 1, 14 les luminaires dans 1’étendue des cieux sont créées pour
séparer le jour d’avec la nuit et pour étre signes (hhik?) et en Gn 4, 15 Dieu met un signe (mR)
sur Cain pour qu’il ne soit pas tué, en Gn 9, 12.13 et 17 ¢’est I’arc dans la nuée qui est signe
(mM&Y), le signe de I’alliance entre Dieu et la famille de Noé, entre Dieu et toute chair, entre Dieu
et la terre. Si le signe de I’alliance stipulée avec Noé était dans le ciel et était visible seulement
en certains moments, ici le signe est dans la chair-méme de I’homme, toujours présent.
L’alliance stipulée par Dieu avec Noé était une alliance avec toute chair, une alliance étendue
a toute la terre : était-elle plus large que celle conclue ici avec Abraham? L’ancienne alliance
avec Noé et toute la terre est-elle encore valable ? Cette nouvelle alliance est, en effet, différente
et n’invalide pas la premicre : c’est la premiere fois que Dieu demande a un homme d’étre
considéré comme « son Dieu ». Aux versets suivants, Gn 17, 12-14, Dieu semble donner les
détails sur la mise en pratique de la circoncision et surtout il définit qui est concerné par cela :
la circoncision sera pour tous les males dgés de huit jours, qu’ils soient fils de la maison,
acquisition d’argent ou fils d’étranger (Gn 17,12). Le fait de ne pas étre circoncis sera signe de
rupture de I’alliance avec Dieu (Gn 17,14). Tous ceux qui ont une stricte relation avec Abraham
sont invités dans cette alliance, méme les étrangers. Est-ce que la circoncision est seulement un

signe d’alliance avec Dieu ou fait-il partie des services cultuels rendus a Dieu ?

115 |a forme %17 est un infinitif absolu au Niphal et elle est ici employée comme équivalent a un futur injonctif
(P. JoUON, Grammaire de I'hébreu biblique, p. 356).
116 A, WENIN, D'Adam a Abraham ou Les errances de I'humain : lecture de Genése 1,1-12,4, Paris, Cerf, 2007.
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2.3.2. Gn 18, 1-5 : Abraham serviteur

En Gn 18, Abraham se définit comme serviteur a deux reprises, mais cette présentation est tres
ambigué : serviteur de Dieu, serviteur d’un ou plusieurs hommes ou seulement forme de
politesse ?

Le chapitre 18 commence avec Adonai qui prend I’initiative et qui se montre a Abraham. La
construction du début du verset 1, qui est introduit par un wayyiqtol (737 Y28 X371 : « et Adonai
se montra a lui »), semble vouloir souligner le lien et la concaténation avec ce qui précéde,
comme s’il n’y avait pas de fracture et d’interruption avec le dernier verset du chapitre 17. Est-
ce qu’il y a un lien entre cet épisode et I’événement de la circoncision qui concluait le chapitre
précédent ? La structure de la phrase semblerait le suggérer au lecteur’.

Jusqu’a maintenant quand Adonai se montre 8 Abram/Abraham®8 il lui parle tout de suite; cette
fois-ci, par contre, le narrateur ne rapporte pas des paroles d’Adonai. La rupture de la
concaténation et de la succession d’événements est ici indiquée par X37): le narrateur laisse
Adonai et il concentre son attention sur Abraham qui est assis a I’entrée de la tente au moment
de la chaleur du jour® : ¢’est la premiére fois que le narrateur donne autant des détails sur la
situation ! Le lecteur attend les paroles d’ Adonai, mais le verset suivant (Gn 18, 2) continue a
suivre Abraham, ses actions et ses réactions : 7721 X% 1oV 20231 2°WIR TWOY 13T X791 LY RN
YR MAYN 2R7 nnan anxIpY (« et il leva ses yeux et il vit et voici trois hommes qui se tenaient
pres de lui et il vit et il courut (ou : « et comme il vit il courut ») a leur rencontre a partir de
I’entrée de la tente et il se prosterna vers la terre »). Dans ces deux versets (Gn 18,1-2) le
narrateur met décidément ’accent sur I’action de voir, avec le verbe nx7 répété trois fois'?® et
accompagné par I’action de lever les yeux (Ppy &) et la particule 137 qui semble dramatiser
et montrer ce qu’Abraham lui-méme est en train de voir. Cette description est presque
cinématographique : le lecteur suit Abraham presque pas a pas. Le rythme est lent, avec une
accumulation de détails, et le suspense augmente pour le lecteur : il veut, lui aussi, voir ! Mais
si le lecteur attendait qu’ Abraham voie Adonai ou une de ses manifestations, il est dérouté :
Abraham voit trois hommes. Qui sont-ils ? Le lecteur avait déja été informé au verset précédent
qu’Adonai était en train de se montrer a Abraham. Qu’est-ce que tout ¢a veut dire ? La curiosité

du lecteur augmente. Mais le lecteur pourrait avoir une longueur d’avance sur Abraham : il sait

117 En plus la formule 737 Yo% x121 rappelle tres fortement le début du chapitre 17 (en Gn 17,1 : 2928758 717 X32).
118 |_e lecteur a déja rencontré la combinaison du verbe nx7 au Niphal et Adonai comme sujet en Gn 12, 7 ( X
N5 092898 Ty) et 17,1 (YR N1 0928798 19 &), tous les deux dans le cycle d’ Abraham. Le verbe n%7 au
Niphal a été rencontré aussi en Gn 1,9 ; Gn 8,5 ; Gn 9,14, mais en ces cas celui qui apparaissait n’était pas Adonai
ni Dieu.

119 nj3 ofa kg nng 2y’ X (fin du verset de Gn 18,1).

120 Au verset Gn 18,1 il y a aussi X2»n dans lequel on peut retrouver x-.
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que tout ce qui est en train de se dérouler fait partie d’une manifestation d’Adonai ! Et avec
cette information il va essayer de lire et d’interpréter la suite du récit.

Au verset 3 le lecteur rencontre finalement le verbe “n%"1 qu’il attendait depuis que le narrateur
lui avait dit qu’Adonai s’était fait voir, mais il y a une autre surprise pour le lecteur : ce n’est
pas Adonai qui parle, mais Abraham®?!, Le premier mot qu’il prononce c’est *378, mot qui peut
étre lu de plusieurs fagons'?? : cela pourrait étre la « translittération » de 757122 ou un titre de
respect pour un homme ou pour plusieurs hommes. La possibilité d’une lecture sur plusieurs
registres en paralléle est a garder a I’esprit par le lecteur. Abraham continue a parler : ~ox >J7x
72V 2¥n 1ayn R3TOR Piva inonxyn R (« Mes Seigneurs, je vous (ou te) prie, si j’ai trouvé grace
ates yeux, ne passe pas, je te (ou vous) prie, loin de ton serviteur »). Les deux X3~ ne déterminent
pas si ¢’est pluriel ou singulier, mais 7°}°y3 et 7y2 indiquent bien qu’Abraham s’adresse a un
« tu » : est-ce a un vrai « tu » ? Est-ce a la personne plus importante des trois hommes ? Est-ce
aun « tu » collectif ? Spero?*, dans une lecture différente de la dynamique de la scéne, propose
qu’Abraham soit ici en train d’adresser sa requéte a Adonai, avec qui il était en train de parler
depuis son apparition, pour qu’il attende et qu’il ne parte pas pendant qu’ Abraham, lui-méme,
s’occupe des trois hétes. Pour le moment le lecteur doit laisser les différentes possibilités
ouvertes : il n’a pas d’indices pour trancher ; il ne sait non plus si Abraham a reconnu Adonai
ou non'®. Le mot 1, « grace », a été déja rencontré une fois par le lecteur en Gn 6,8 pour Noé

26 - les deux phrases présentent une construction

qui trouve grice aux yeux d’Adonail
analogue, avec 17 associé au verbe xgn et a °»ya, et cette similitude continue a accentuer
I’ambiguité : Abraham voit-il Adonai dans les hommes/I’homme ? Le mot 72y a été rencontré

déjaen Gn 9, 25.26.27*27 en Gn 12,1628 et en Gn 14,15'%°, mais personne ne s’est jamais défini

121 Comme souligné par W. Lee Humphreys (W. L. HUMPHREYS, The Character of God in the Book of Genesis,
Louisville, Kentucky, Westminster John Knox Press, 2001, p. 116), c’est la premiére fois qu’Abraham, et non
Dieu, commence la conversation.

12 F BROWN, S.R. DRIVER, C.A. BRIGGS, A Hebrew and English Lexicon, p. 10: les variations vocaliques de 37x
sont dues a I’ceuvre des Massorétes qui ont essayé de distinguer entre références divine et humaines. Aussi E. A.
SPEISER, Genesis (The Anchor Bible, 1), New York, Doubleday, 1979, p. 129.

123 Ce serait un cas unique dans la Geneése (C.WESTERMANN, Genesis 12-36. A Commentary, Minneapolis,
Augsburg Publishing House, 1985 (premiére publication 1981), p. 278).

1243, SPERO, « But Abraham Stood yet before the Lord», JBQ, t. 36, n° 1, 2008, p. 12-15.

125 T J.SCHNEIDER, Sarah. Mother of Nations, New York, The continuum International Publishing Group, 2004,
p. 68.

126 Gn 6,8: M rya 10 x3p i) (« mais Noé trouva grace aux yeux d’Adonai »).

127 Dans les malédictions que Noé adresse a son fils Canaan :

Gn 9,25 1 YX? T BT TRY 1WID MR MR

Gn 9,26 : in} 73y WD M oy arR T 12 MRk

Gn 9, 27 : 2 73y W3 *I) DY TRIND 19W) N9 00N R

128 Abram qui acquiere, entre autres choses, des serviteurs en terre d’Egypte : Mp217I8¥ 12707, 711252 200 01285
0°%n3 NIhR1 NAnY BTy oM (Gn 12, 16).

129 Abram et ses serviteurs ménent un combat : pipnT? PXpPER WK 73077V DT, 02N PIIPY XIT 92 | oY PR
(Gn 14, 15).
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comme serviteur de quelqu’un. Il est intéressant de remarquer qu’ici on trouve pour la premiére
fois un des qualificatifs par lequel Abraham sera appelé : « serviteur d’ Adonai »**°. Mais cette
autodéfinition est ici ambigué : il n’est pas sir qu’elle se réfere explicitement et consciemment
a Adonai. Le verbe 12y (passer, traverser) a été déja rencontré par le lecteur en Gn 12, 613,
quand Abram traverse pour la premiére fois la terre de Canaan, et en Gn 15, 17132 quand le feu
passe a travers les morceaux d’animaux lors de la premicre alliance entre Adonai et Abram.
Toutes ces références ne semblent pas aider le lecteur dans sa compréhension de 1’épisode.

Le verset suivant (Gn 18, 4) est directement attaché a ce qui précéde, Abraham continue a
parler, sans interruption et sans aucune autre insertion ; il s’adresse maintenant, a la différence
de ce qui advenait en Gn 18, 3, a un « vouS » : Y¥a NOR WM 02°737 3807) 2A70yn K11 (« de
grace, un peu d’eau sera prise et ils laveront vos pieds et vous vous reposerez sous 1’arbre »).
Le méme « vous » est utilisé au verset suivant : 1275y=>3 1M3yn IR D27 17Y0) DNYND ANPN)
N727 YR Ay 12 1NN 072579y 0pnay («et je voudrai prendre un morceau de pain et (ou
plutdt : pour que) vous puissiez soutenir votre cceur (ou plutdt : votre corps), apres, vous
passerez car pour cela vous étes passés prés de votre serviteur ; et ils dirent : ainsi fais comme
tu as parlé »). Abraham offre a son interlocuteur/a ses interlocuteurs un peu d’eau, le lavement
des pieds, un peu de repos et un morceau de pain : est-ce un signe normal d’hospitalité ? Le
lecteur n’a jamais rencontré une scéne similaire et il ne sait pas trop comment 1’ interpréter ; et
une question continue a 1’accompagner: ou est Adonai? Un autre élément que le lecteur a
certainement remarqué, c’est la répétition de la présentation d’Abraham comme serviteur
(proposé par lui-méme) et du théme du passage proche du serviteur : est-ce a des hommes qu’il
en train de s’adresser ou a Dieu lui-méme ? Et pourquoi cette oscillation entre «tu » et
«Vvous » ?

Dans les deux versets Gn 18, 4-5 il y a plusieurs mots rares pour la Genese : trois mots sont un
hapax (les verbes 1w et 7¥9, et le mot no), pour deux mots c’est la premiére apparition (le verbe
v et le mot vyn) ; le mot 23 a été déja rencontré par le lecteur une seule fois; le mot o3, déja
présent, n’a été jamais employé précédemment pour indiquer 1’eau qu’on peut boire ou qu’on
peut utiliser pour se laver ; le verbe np% au Pual n’a été rencontré que quatre autres fois. Ce
cumul de mots rares est-il un indice pour que le lecteur puisse apercevoir le caractére
exceptionnel de la situation ? Le lecteur enregistre la nouveauté et continue la lecture avec

curiositeé : qu’est-ce que le narrateur veut, en effet, lui dire ?

130 par exemple en Ps 104 (105), 6 : 172y 07728,
LGN 12, 6 : v N3 X "awIam T 178 Ty 02w 0ipn 1Y 782 D18 1297
132.GN 15, 17 : 7987 DONRD 13 739 W W TF2) WY M0 37 T Agpe) aed W om)
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Le narrateur, omniscient, certifie que les interlocuteurs d’Abraham sont plusieurs en utilisant
le verbe 1nxn & la troisieme personne du pluriel : ce qu’il avait raconté du point de vue
d’Abraham au verset Gn 18, 3 (la vision des trois hommes) était-il alors « réel » et objectif ?
Le lecteur pourrait commencer a le penser. Par contre la question associée, « ou est alors
Adonai ? », reste pour le moment sans réponse, faisant grandir la curiosité du lecteur.

L’utilisation du mot serviteur, assez ambigué en cette péricope, ne semble pas avoir ici une

nuance de service cultuel.

2.3.3. Gn 18, 17: Abraham serviteur (seulement dans la LXX)

Dans la LXX, Dieu lui-méme présente Abraham comme son serviteur.

Au verset 17, pendant que les hommes regardent vers Sodome et qu’Abraham marche avec eux,
Adonai parle : a qui parle-t-il ? Ce n’est pas dit. L’ inversion )71 rompt avec ce qui précéde et
donne la sensation de contemporanéité : le rythme est extrémement lent. Et Adonai pose une
question : APy ¥ WX D780 CIX 1pna («est-ce que je dissimule/je couvre®™® (je vais
dissimuler/je vais couvrir) hors d’ Abraham ce que moi je suis en train de faire (je vais faire)? »).
Le pronom ~1x est répété deux fois dans un seul verset : I’attention est posée sur Adonai, un
Adonai qui parle en premiére personne. C’est lui qui va cacher, ou non, c’est lui qui va faire.
Mais qui va décider ? A qui la question est-elle adressée? Est-ce que cela souligne le fait
qu’Adonai n’a pas encore décidé s’il va cacher ou pas, dire ou pas a Abraham, que la décision
n’a pas encore été prise, mais qu’elle est une décision absolument libre d’Adonai ? La réponse
peut étre donnée seulement par Adonai lui-méme. Les verbes sont au participe : la décision et
I’action sont imminentes. Et qu’est-ce qu’Adonai veut faire ? Ce n’est pas dit. Le suspense
augmente chez le lecteur. C’est la premicre fois que la Genése présente un Adonai indécis et qui
se pose des questions : ou sont la toute-puissance et I’omniscience de Dieu ? L’image que le
lecteur se fait de Dieu est un peu ébranlée : il n’a pas I’habitude de voir Dieu indécis, mais il
I’avait déja vu, par contre, se repentir, changer d’avis'®*. Pourquoi parler de ses projets a
Abraham ? Dans la LXX Adonai/le Seigneur (6 kbp1og) ne parle pas d’ Abraham, mais de « mon
serviteur Abraham » (ABpaop tod moudog pov): la définition d’Abraham comme serviteur de
Dieu, esquissée en Gn 18,3.5, est alors ici explicitement posée. La qualification est donnée a

Abraham par Dieu lui-méme et elle ne peut qu’étre vraie !

133 | e verbe noo a été déja rencontré au chapitre 9 au Piel (Gn 9, 23: Sem et Japhet recouvrent la nudité de leur
pére Noé) et au chapitre 7 au Pual (Gn 7,19.20 : les montagnes furent couvertes par les eaux) : dans la Genése
jusqu’a maintenant ne semble pas avoir une valeur intrinséquement positif ou négatif.

134 par exemple en Gn 6,7 et en Gn 8,21b-22.
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2.3.4. Gn 26, 1-5 : Abraham a gardé le service d’Adonai

Le concept de garder le service de Dieu est introduit en Gn 26 : Dieu/Adonai affirme
qu’Abraham a gardé son service, mais une lecture attentive du passage semblerait indiquer qu’il
ne se réfere pas a un service liturgique. En Gn 26,3, le couple 6pkov et duvdm (ou Spvopn) est
utilisé pour la premiére fois en référence a Abraham dans une formulation tres similaire a celle
de Lc 1,73: 1ov dpkov pov, Ov dpoca APpaap Td watpi ov.

Adonai dans les premieres paroles adressées a Isaac en Gn 26 semble lui proposer un
compagnonnage : je veux te dire ou résider, aujourd’hui mais aussi les prochaines fois, je veux
étre avec toi, je veux te bénir : paroles et souhaits qui pourraient sous-entendre une intention et
une volonté d’étre avec Isaac dans son quotidien! Le compagnonnage qu’ Adonai avait plusieurs
fois proposé a Abraham est ainsi étendu a son fils Isaac !

Au verset 3 les paroles d’Adonai continuent : 7Y2W3"NR *NHpd1 PR DEINT227NR AN TV 79703

AN 0777287 nvaws W (« oui (ou : car) a toi et a ta descendance je donnerai toutes ces terres

et je mettrai en exécution (ou : je veux mettre en exécution) le serment (ou : la promesse) que
j’ai juré a Abraham ton pére »). Le > qui introduit la phrase pourrait avoir une nuance
emphatique qui donnerait une certaine certitude aux paroles d’Adonai : sont-elles seulement un
réve d’Adonai ou sont-elles plutdt un projet prét a se concrétiser pour le futur d’Isaac et de sa
descendance ? La promesse du don de la terre a Isaac et a sa descendance, déja faite a Abraham
plusieurs fois (par exemple en Gn 12,7 ; 13,15; 15,18 ; 17,8), est ici réitérée par Adonai
directement a Isaac: mais de quelles terres parle-t-il ici ? Pourquoi au pluriel ? Isaac semble,
ici, étre déja a Guérar, en terre philistine : est-ce a cette terre qu’Adonai se réfere ? Quel est le
serment qu’Adonai a juré a Abraham qui va étre mis en exécution ? Adonai a juré (vav, au
Niphal) une seule fois, par I’intermédiaire d’un messager, a Abraham en Gn 22,16 : est-ce a cet
épisode qu’on est en train de se référer ? Adonai jurait de combler de bénédictions Abraham,
de multiplier sa descendance et que sa descendance possédera, ou héritera, la porte de ses
ennemis et que, par elle, les nations de la terre se béniront (Gn 22,16-18). L’action faite par
Adonai de jurer a Abraham était aussi racontée par Abraham lui-méme a son serviteur en Gn
24,7 : le contenu du serment semblait alors étre le don de la terre (bien différent de celui en Gn
22,16) ! Le lecteur ne semble pas étre capable de décider a quoi Adonai se référe en Gn 26,3
quand il parle de mettre en exécution son serment ! Dans la LXX on trouve 6tiom 10v 6pKov
pov, ov dpooca APpoap t@ matpi cov (en Gn 26,3 : «je réaliserai (ou: je mettrai en
exécution) mon serment, celui que j’ai juré a Abraham ton pére »). Le verbe iotnuu est ici utilisé
pour rendre 1’idée de « réaliser », de « mettre en exécution », contenue dans 1I’Hifil du verbe

op! La phrase présente un parallélisme presque littéral avec le verset Lc 1,73 du
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Benedictus (6pxov 0v dpoocev mpog APpadp tov Totépo HUdV) en rassemblant ensemble les
idées de serment (6pkov), de jurer (Opvo® ou duvour) et d’ Abraham comme pére. Ici dpkov et
ouvo® (ou duvout) apparaissent couplés ensemble pour la premiére fois dans le livre de la
Gengse. Il faut remarquer que le role du Seigneur est souligné en Gn 26,3 par ’adjectif possessif
qui accompagne &pxov (tov 6pkov pov) et qui est par contre absent dans la version du TM:
c’est mon serment, c’est le serment du Seigneur ! Le fait qu’ Abraham soit le pere d’Isaac est
de nouveau rappelé (ABpaap @ matpi Gov).

Dans le verset 4 Adonai continue a parler a Isaac: Ny 7y71? AN DAYD 22152 YN °N°20M
TINT 203 29 Y12 312720 PR7 NEINT92 (« et je multiplierai ta descendance comme les étoiles
du ciel et je donnerai a ta descendance toutes ces terres et seront bénis (ou : se béniront) dans
(ou : par) ta descendance toutes les nations de la terre »). Descendance, don de la terre et
bénédiction pour les autres nations, sont-ils liés au serment d’Adonai ? Ou sont-ils des
promesses séparées ? Le lien syntaxique qui lie les weqatalti du verset 4 (°n°2a77, °Any) et
13720m) a la fin du verset 3 (7¥2wa-n% >nhpg)) est-il un lien de succession, de consécution, de
coordination ou de finalité? Toutes les possibilités restent ouvertes. Les weqgatalti expriment-ils
des futurs et ainsi des promesses de la part d’Adonai ou sont-ils plutét la continuation du
premier mode volitif (qui pourrait étre jnx de Gn 26,3) exprimant ainsi le réve ou le projet
d’Adonai pour Isaac et sa descendance ?

Au verset 5 la motivation des promesses et des réves d’Adonai est explicitée : vaU=-WX 1p¥

NN "Mpn Cpivn HYewn N 2R3 077 (« du fait que (ou : parce que) Abraham obéit (ou :

écouta) ma voix et il garda mon service (ou : poste de garde, observance, office), mes ordres
(ou : commandements), mes regles (ou : lois, prescriptions), mes enseignements (ou : lois,
directives) »). Dans tout le cycle d’Abraham le lecteur a vu plusieurs fois Abraham écouter la
voix d’Adonai/Dieu, parler avec lui, entrer en dialogue et parfois en discussion avec lui ; cette
caractéristique d’ Abraham a été déja utilisée en Gn 22,18 comme étant la cause du serment de
Dieu ! Mais quelle est la signification du reste de la phrase ? nqnwn (service), mxn» (ordre), [pn
(regle), n7in (instruction) sont des hapax dans le livre de la Genese : est-ce que leur utilisation
est en train de suggérer la nouveauté instaurée par Abraham ? Déja en Gn 18,19 Abraham était
associe dans la pensée d’ Adonai a I’observance de sa voie, a I’enseignement de celle-ci et a sa
transmission a sa descendance. Les quatre mots sont utilisés plusieurs fois dans le reste du
Pentateuque : est-ce une fagon de lier Abraham au respect de la Torah et de ses lois et d’en faire
une sorte de précurseur ? Quel est « mon service » (>A7nYn), le service d’Adonai qu’ Abraham
a gardé ? C’est le seul vocable de la liste au singulier : les autres vocables sont-ils alors son

explicitation, comme le systeme massoréte des accents pourrait aussi I’indiquer, en mettant un
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accent disjonctif sur °nyawn, mais des accents conjonctifs sur spiyn et mpn? Le service
d’Adonai serait-il alors lié au fait de garder ses ordres, ses regles et ses instructions ? Est-ce
aussi a ce type de service de Dieu/Adonai que le verbe Aatpedewv pourrait se référer dans le
Benedictus en Lc 1,74 ?

Dans la LXX, Gn 26,5 est rendu par : 4v0’ ov vrikoveev ABpaap 6 matip cov tiig Sufic davic
Kol £PVANEEV TA TPOSTAYLOATA LoV KOl TOG EVTOALG OV Kol TO SIKOUMUATO LoV Kol TA VO
pov («car il a obéi Abraham ton pére a ma propre voix et il a observé (ou : il a gardé) mes
ordres et mes instructions et mes ordonnances (owaimpa peut aussi vouloir dire acte de justice,
action juste™®, ce qui a été considéré comme juste, gagnant ainsi pouvoir de 10i**®) et mes
lois (ou: mes coutumes)»). Il faut remarquer que la LXX ajoute par rapport au TM la
présentation d’ Abraham comme pére d’Isaac (ABpaap 6 Totip cov). Dans la formulation ta
TPOGTAYLOTO OV KOl TOG EVTOLAG HOV KOl TG STKOLMUOTO LoV Kod To vopd pov il n’y a plus
de différence entre les mots : ils sont tous pluriels et liés entre eux par une conjonction de
coordination «xoi, «et» Le mot mpootdypotd garde seulement la nuance d’ordre,
commandement!®’, en perdant la nuance de service qui était contenue en nanwn. Il faut
remarquer 'utilisation de td dwondpatd pov dans la liste des ordres observés par Abraham,
donnant une nuance d’action juste et selon la justice de Dieu lui-méme a I’ceuvre d’ Abraham !
Est-ce la méme nuance qu’on trouve dans 1’association de Aatpevewv avec &v 6G1OTNTL Kol

dwanoovvr dans le Benedictus en Lc 1,74-75 ?

2.3.5. Ex 32,13 Abraham, Isaac et Israél, serviteurs d’Adonai

Le verset se trouve a la fin du plaidoyer de Moise (Ex 32, 11-13) pour qu’Adonai renonce au
mal qu’il veut faire a son peuple a la suite de 1’épisode du veau d’or (Ex 32,1-10) : dans ce
verset il y a une des raisons mentionnées par Moise pour qu’Adonai renonce a sa colére et a sa
vengeance ! Moise argumente ainsi : 127m 92 D7 DYAWI R T2V 28 powdh DRy 3y
D2Y7 2071 DYI? 1N RN WK NN PIRGR) Dpwa "a10p opy Ny aN oy (Ex 32,13
« souviens-toi d’ Abraham, d’Isaac et d’Israél, tes serviteurs a qui tu as juré par toi-méme et tu
leur as dit : « je rendrai votre descendance nombreuse comme les étoiles du ciel et toute cette
terre de laquelle j’ai parlé je la donnerai a votre descendance et ils possederont pour
toujours » »). Le serment juré par Adonai ne peut que s’accomplir, et comment pourrait-il

s’accomplir si Dieu tue et extermine son peuple ? Le serment juré a Abraham, a Isaac et a Israél

devient ainsi I’assurance, la garantie que Dieu ne se laissera pas conduire par la colére contre

135 A, BAILLY, Dictonnaire grec-francais, p. 510.
136 https://www.blueletterbible.org/lang/lexicon/lexicon.cfm?Strongs=G1345&t=LXX (consulté le 24 mai 2020).
137 A. BAILLY, Dictonnaire grec-francais, p. 1677.
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son peuple et qu’il ne ’exterminera pas! Il faut remarquer la définition d’ Abraham, d’Isaac et
d’Israél comme 7>72¥, tes serviteurs, serviteurs de Dieu, et ’utilisation du verbe yay au Niphal,
qui signifie jurer. La LXX définit Abraham, Isaac et Jacob™*® tdv cdv oiketdv : oikémnc
indique le serviteur, le domestique de la maison, mais aussi I’habitant de la maison et le membre
de la famille et semble indiquer la familiarité d’ Abraham, Isaac et Jacob avec Dieu ! Le verbe

Suvop, jurer, est ici utilisé dans la LXX.

2.3.6. Dt 9,27: Abraham, Isaac et Jacob, serviteurs d’Adonai

En Dt 9,7-10,11 Moise rappelle au peuple toutes ses rébellions depuis la sortie d’Egypte : dans
la sous-section Dt 9,23-29 il y a le rappel de 1’épisode du refus de monter et de prendre
possession du pays. Au verset 26, Moise rappelle sa priere a Adonai pour qu’il ne détruise pas
son peuple et en Dt 9,27 une des motivations pour I’épargner est donnée: ;728> T°72y2 131
INRVATIRY YW 1T oY SWRTOR 19798 2Py prwy (Dt 9,27 : « souviens-toi de tes serviteurs,
d’Abraham, d’Isaac et de Jacob, ne te tourne pas (ou : ne te soucies pas) vers 1I’endurcissement
de ce peuple et vers sa méchanceté (ou : son crime, ou : son impiété) et vers ses péchés »). Le
souvenir d’Abraham, d’Isaac et de Jacob semble pouvoir agir comme intercesseur pour que
Dieu soit clément et pour qu’il pardonne! Abraham, Isaac et Jacob sont définis 772y, tes
serviteurs, serviteurs de Dieu/Adonai ! La LXX présente uvrioOntt APpaoap koi Ioook kol
lakwB 16V Oepandviov cov, oig duocag katd ceavtod (en Dt 9,27 : « rappelle-toi Abraham,
Isaac et Jacob, tes serviteurs, a qui tu as juré par toi-méme »). Ogpanmv est celui qui prend soin,
le serviteur dévoué et en particulier le vocable se référe au serviteur des dieux : est-ce qu’il
a, alors, une valeur de service cultuel ? C’est possible. La LXX ajoute, par rapport a la version

du TM, oi¢ duocag katd ceavtod, avec I’utilisation du verbe duvopt, « jurer ».

2.3.7. Dt 29,12 : serment a Abraham, Isaac et Jacob : relation peuple - Dieu

Le chapitre 29 suit le chapitre (Dt 28) des bénédictions et des malédictions qui sont le corollaire
a I’alliance : Moise convoque tout Israél (Dt 29,1), enfants, femmes et résidents inclus, et tous
sont présents debout devant Adonai (Dt 29,9-10) : 7% 77 IWR 0P8I P78 A4 10922 TV
af*a 3ay N5 (Dt 29,11 : « pour passer dans ’alliance d’Adonai ton Dieu et dans sa malédiction
(c’est-a-dire : son serment) qu’Adonai ton Dieu coupe (ou : fait) avec toi aujourd’hui »), wn?
29771 PO DTIARY THIN? VAW WD) 727137 WK XY Ty X ady 19 1 ovn ank-oopy (Dt
29,12 : «afin de t’établir aujourd’hui pour lui pour peuple (ou : son peuple) et lui sera Dieu

pour toi selon ce qu’il t’a parlé et selon ce qu’il a juré a tes péres, a Abraham, a Isaac et a

138 Non Israél comme dans le TM !
139 A, BAILLY, Dictonnaire grec-francais, p. 1355.
140 A BAILLY, Dictonnaire grec-francais, p. 928.
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Jacob »). Le serment juré (la LXX utilise le verbe 6uvout) & Abraham, a Isaac et a Jacob, définis
comme péres du peuple d’Israél, comprend alors le fait d’étre peuple de Dieu/Adonai et le fait
qu’Adonai soit son Dieu ! Cela veut dire quoi ? SGrement ne pas servir les dieux étrangers (Dt
29,17 : oo oiad “goxn8 Tay? (« pour servirl®! les dieux de ces nations ») et Dt 29,25 : 335
D> NOAYN 208 2°noy 1Tavn (« et ils sont allés et ils ont servil®? des autres dieux et ils se sont
inclinés pour eux »), et donc servir Dieu/Adonai ! Cette alliance est faite non seulement avec
les présents, mais aussi avec les absents (Dt 29, 13-14), et méme les générations futures sont

inclues!

2.3.8. Conclusions sur le service de Dieu dans les cycles abrahamiques

Le verbe Aatpedm n’est jamais utilisé dans le cycle d’Abram/Abraham, ni dans les cycles
abrahamiques de la Genese : il est introduit en Ex 3,12. Le service de Dieu d’ Abram/Abraham,
d’Isaac et de Jacob est seulement esquissé dans le livre de la Genése entre autels batis, dimes
payées ou promises, circoncisions et holocaustes offerts a Dieu. Abraham semble avoir un role
sacerdotal dans 1’offrande d’un holocauste en Gn 22. Dans les cycles abrahamiques, Abraham
est appelé serviteur de Dieu en Gn 18, serviteur de Dieu ainsi qu’Isaac et Jacob en Ex 32 et en
Dt 9. Abraham a gardé le service de Dieu en Gn 26 ; le service au Dieu d’Abraham est opposé
au service des autres dieux en Dt 29.

Abraham et sa descendance dans les cycles abrahamiques du Pentateuque ne sont donc pas
« étrangers » au service de Dieu, mais en aucun serment fait par Dieu/Adonai il n’y a une
promesse de service pour la descendance d’Abraham. Le service de Dieu n’est pas, non plus,
explicitement lié a la délivrance de la peur, a la délivrance de la main des ennemis, ou a la
justice et a la sainteté. La seule lecture du Benedictus qui pourrait s’appuyer sur les cycles
abrahamiques du Pentateuque semble étre le lien entre Abraham, sa descendance et le service
de Dieu.

2.4. La sainteté et la justice dans les cycles abrahamiques

Ni le mot 6616tg ni le théme de la sainteté n’apparaissent dans les cycles abrahamiques du
Pentateuque dans un lien explicite avec Abraham ou sa descendance. Certaines traces, par
contre, du theme de la justice li¢ a Abram/Abraham et a sa descendance peuvent étre identifiées
dans le cycle d’Abraham et dans le cycle d’Isaac : elles sont absentes des autres cycles

abrahamiques du Pentateuque. Au paragraphe 2.3.4, le seul passage qui pourrait inclure un lien

141 La LXX utilise le verbe Aotpedery : atpevetv t0ig Og0ic tdv £0vAY éxeivav (en Dt 29,17).
142 | a LXX utilise le verbe Aotpedev: élatpevcay Oeoic étéporg (en Dt 29,25).
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entre Abraham et la justice dans le cycle d’Isaac a été déja analysé : en Gn 26, 5 dans la LXX,
Adonai parle d’ Abraham en disant qu’il a obéi a sa voix et il a gardé ses ordres, ses instructions,
ses ordonnances, ses actions justes. Le mot dwkaiwpa ici utilisé est construit sur la méme racine
de dwaioovvn et il pourrait donner une nuance d’action juste et selon la justice de Dieu a
I’ceuvre d’Abraham. Les deux seules références plus explicites au theme de la justice en lien

avec Abraham et sa descendance seront maintenant analysées.

2.4.1. Gn 15,6 : compté pour justice

En Gn 15,3, le mot dikatoovvn, « justice », est associé pour la premiere fois a Abram : il se
réfeére a un acte de confiance en Dieu de la part d’ Abram et non pas au service de Dieu.

Dans le chapitre 15, Abram parle pour la premiere fois avec Dieu. Les paroles d’Abram
commencent avec une marque de déférencel®® («mon seigneur Dieu », ou « Adonai
Dieu » : mm 378 en Gn 15, 2%, mais elles se développent dans un climat de relative
familiarité, ou Abram peut adresser a Dieu sa plainte. Le salaire/prix des paroles d’Adonai du
verset 1 (372%) devient un don dans les paroles d’Abram aux versets 2-3 (voir I’insistance du
verbe 103, et du verbe didwt dans la LXX), mais un don qu’Adonai n’a pas fait. Les paroles
d’Abram indiquent qu’il n’y a rien qui puisse avoir de la valeur a ses yeux, qu’Adonai ne peut
rien lui donner d’intéressant vu qu’il marche/part sans enfants (ou solitaire), vu qu’Adonai ne
lui a pas donné une descendance. Si au verset 2 Abram semble plut6t faire une constatation de
la situation, au verset 3 il reprend la méme problématique, mais en mettant directement en cause
Adonal, celui qui ne lui a pas donné (ou plutét qui n’a pas voulu lui donner) une descendance.
La mise en cause plus directe envers Adonai est-elle causée par 1’absence de réponse de celui-
ci a la premiére plainte d’Abram ?'%> Abram ici dans sa plainte utilise plusieurs vocables déja
utilisés dans les paroles/promesses qu’Adonai lui a adressées dans les chapitres précédents:
donner (yn1en Gn 12,7 ; 13,15.17), marcher/partir (727 en Gn 12,1 ; 13,17), descendance (¥13
enGn 12, 7 ; 13,15). C’est la premiére fois, comme remarqué par D. Rickett!*®, qu’ Abram parle
du probléme du manque de fils et du probleéme de 1’héritage. Le narrateur avait déja évoqué la
stérilité de Sarai et le fait qu’elle n’avait pas d’enfants en Gn 11, 30 (79) A2 P& 72y "2 *om),
mais le probléme n’avait, en effet, jamais été 1i¢ explicitement a Abram et, depuis, il n’y avait

pas eu d’autres allusions. Est-ce que le manque d’un héritier a toujours été un probléme pour

1431 e terme >378 pourrait aussi rappeler I’environnement militaire du chapitre précédent, Gn 14.

143 C’est 1a seule occurrence, avec Gn 15, 8, de cette appellation de Dieu dans la Genése.

145 Cette possibilité est soutenue par I’introduction du verset 3 (092% 82) oul il y a la répétition du sujet qui parle
sans changement du personnage ayant la parole (A. WENIN, Abraham ou [’apprentissage du dépouillement, p. 95-
96).

146 D, RICKETT, "Rethinking the Place and Purpose of Genesis 13”; Journal for the Study of the Old Testament, t.
36, n° 1, 2011, p. 31-53.
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Abram ou est-ce que c’est seulement maintenant qu’il I’est devenu ? Le lecteur ne semble pas
avoir de réponse. Quel est I’effet des paroles d’Abram sur le lecteur ? Il pourrait y avoir une
augmentation de suspense (suspense augmente par le rythme lent des versets 2 et 3, par les
répétitions et par la longue introduction aux paroles d’Adonai au verset 4) : comment Adonai
va-t-il réagir envers un Abram qui veut instaurer un dialogue ? Comment Adonai va-t-il prendre
les paroles d’ Abram, des paroles qui sont plus des reproches que des remerciements? Et derriére
ce suspense et induite par lui, une question pourrait surgir dans le lecteur : quel type d’homme
Adonai désire-t-il comme interlocuteur? Quel type d’homme demande-t-il 8 Abram d’étre et/ou
de devenir ?

Adonal, a son tour, répond a Abram (Gn 15, 4) : un vrai dialogue entre les deux se déroule ici.
Et I’importance de la parole et du parler!*” entre Adonai et Abram dans cette premiére partie du
chapitre (Gn 15, 1-6) est soulignée par les répétitions de =727 (Gn 15, 1.4) et de "% (Gn
15, 2.3.5 (2 fois).6), mx répété méme quand ce n’est pas nécessaire parce qu’il n’y a pas de
changement de prise de parole et celui qui parle continue tout simplement & parler®. Les
paroles d’Adonai sont explicites et répondent précisément a la plainte d”’Abram: =3 71 Jw/7" &
W RIT YRR RY WK DR (« celui-1a n’héritera pas de toi, car celui qui sortira de tes entrailles,
celui-la héritera de toi », Gn 15,4). Elles ne présentent, en effet, aucun reproche envers Abram :
Adonai ne semble pas avoir de probléme avec un Abram qui I’interpelle. Le suspense du lecteur
guant a la réaction d’Adonai aux paroles d’Abram tombe, mais un nouveau suspense monte :
qui sera, alors, I’héritier d’Abram ? Le probléme de I’étre sans enfants, sans héritiers, le
probleme de 1’héritage et du fils sorti de ses propres entrailles sont des thémes nouveaux pour
la Genese, et cela est souligné par I’introduction de toute une série de vocables qui apparaissent
pour la premiére fois : sans enfants ou solitaire : >y (Gn 15, 1) ; hériter : W (Gn 15, 3), 307
et ¥ (Gn 15,4) ; entrailles : 3°y»n (Gn 15, 4). Le lecteur pourrait étre étonné en remarquant
qu’Adonai suit la direction de la pensée et des soucis d’Abram et qu’il ne fait plus aucune
allusion a ce qu’il avait dit en Gn 15,1.

Mais Adonai ne s’arréte pas a cela, ce n’est pas d’un seul héritier qu’il est en train de parler ; il
fait, en effet, sortir Abram dehors et il lui dit : opR 1997 Y2IR-0x 0°22197 NHYY AT KI"02T
T 79 9% mNn (« regarde, je te prie, vers le ciel et compte les étoile si tu es capable de les

compter ; et il lui dit : ainsi sera ta descendance », Gn 15, 5). L héritier, sorti de ses entrailles,

147 11 est intéressant de remarquer que la parole d’Adonai est adressée & Abram dans une vision (i»32 en Gn 15,
1): est-ce que le voir et la parole sont ici les signes d’une vraie rencontre et d’une vraie interaction?

148 Cette procédée littéraire, méme si souligne la parole et le dire/parler, est aussi utilisée pour indiquer I’absence
de réaction de I’interlocuteur (comme souligné en A. WENIN, Abraham ou I’apprentissage du dépouillement, p.
95-96). Une question semble alors surgir : est-il un vrai dialogue ?
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devient une descendance entiére, une semence qui se multiplie et qui devient impossible a
compter (une impossibilité soulignée par la répétition dans le méme verset de 1997 et de -ox
ank 1997 %23n). Pour le lecteur ’invitation a sortir dehors, a regarder le ciel et a compter les
étoiles est une surprise : il ne savait pas, en effet, qu’Abram était a ’intéricur (mais ou ? a
I’intérieur de sa tente ?) et que 1’épisode était en train de se dérouler pendant la nuit. Pourquoi
cet effet surprise sur le lecteur ? Quel est son but ? Pourquoi cette nouvelle image pour le
nombre de la descendance ? Est-ce que I’image de la poussiére (Gn 13, 16) n’était pas déja
suffisante ? Le fait de découvrir que 1’épisode se déroule pendant la nuit ouvre au lecteur
soudainement I’image de la nuit, du noir, du manque de lumiére, du noir de la vie d’ Abram sans
enfants, mais, en méme temps, le ciel étoilé va lui parler de lumiére et d’espérance. L’action
d’Adonai qui fait sortir dehors Abram (733713 19K ®31%); Gn 15, 5), pour lui montrer le ciel et les

¢toiles, parle, bien sir, déja d’enfantement et de naissance®*°.

Au verset 6 il y a I’intervention du narrateur omniscient : il rapporte qu’Abram a confiance!*
en Adonai et qu’Adonai lui compta cela pour justice/fidélité. L’ intervention du narrateur est un
clin d’ceil au lecteur : le vocable np7y (justice/fidélité) est utilisé ici pour la premiére fois dans
la Genése, mais le mot de la méme racine °7% (juste) a déja éte utilisé en Gn 6, 9 et 7,1 pour
identifier Noé comme juste et comme vu/considéré juste par Adonai. Il y a ici alors
probablement un rapprochement entre la figure d’Abram et la figure de Noé. Mais, en méme
temps, les verbes X et awn sont utilisés ici pour la premiere fois dans la Genése, est-ce un
signe de changement ? Un signe que, méme si la relation entre Abram et Adonai peut avoir des
similarités avec la relation entre Adonai et Nog, elle est différente et totalement nouvelle ? Dans
la LXX le verset est rendu par kol €mictevoev APpap t@ 0ed, kol €royicOn avtd eig
dwcatoovvny (« il fut reconnu a lui comme (ou vers) justesse (ou justice)»), en utilisant le méme
mot, dwkooovvn, qu’on retrouve en Lc 1,75 : Abram est-il ici alors ajusté et juste ? La
justice/justesse est-elle, alors, seulement une question de confiance®!? Est-ce a ce type de

justice/justesse que le Benedictus se référe en Lc 1,75 ?

1491 °idée d’enfantement et de naissance est aussi soulignée par le fait qu’ici on a quitté le discours direct pour une
petite description narrative, et par I"utilisation du Hifil de X311 qui souligne 1’ceuvre d’Adonai.

150 1 e verbe utilisé est 1a8m, un Hifil wégatalti du verbe & qui signifie, au Hifil, avoir confiance et croire.
L’utilisation du wegatalti, suivi par un wayyiqtol, pourrait indiquer un présent duratif (comme si & partir de ce
moment Abram a confiance en Adonai) ou étre la marque de la transformation, du devenir. Pour P. Jouon (P.
JOUON, Grammaire de I'hébreu biblique, p. 335-336) I’utilisation ici du weqatalti est « anormale ».

151 |_"utilisation du verbe érictevoey a I’aoriste semble donner a 1’action un caractére ponctuel.
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2.4.2. Gn 18, 19 : chemin d’Adonai : faire justice et droit

En Gn 18,19 la justice est associée au chemin d’Adonai qu’Abraham va transmettre a sa
descendance : ici non plus, la thématique de la justice ne semble pas avoir un lien explicite avec
le service cultuel de Dieu.

Gn 18, 17-19 présente au lecteur le soliloque de Dieu/Adonal en train de s’interroger : va-t-il
dévoiler & Abraham ses actions contre Sodome et Gomorrhe ? L’avenir d’ Abraham et de sa
descendance, devenir une grande nation et étre bénédiction pour toutes les nations de la terre,
est ainsi révélé au lecteur par Dieu lui-méme. Au verset 19 Adonar se redit pourquoi il a choisi
Abraham : 37 1957 URY TRTY NYY2 73T 717 10W) 1ION 027NN V320K 19%) N YR YT 2
P9V 277K DR 089y MM (« car/puisque je 1ai connu (ou je le connais) afin que (dans le
but de) il commandera a ses fils et a sa maison apres lui et ils garderont (pour qu’ils gardent) le
chemin d’Adonai pour faire justice et droit afin qu’Adonai fasse venir sur Abraham ce qu’il a
dit a son sujet »). Plusieurs choses intéressantes sont ici révélées au lecteur : Adonai a connu
Abraham, il I’a choisi’® et le but d’un tel choix est ’ordre et, peut-étre, I’enseignement
qu’Abraham donnera a ses fils, & sa maison et a sa descendance : de garder le chemin d’ Adonai,
et le chemin d’ Adonai consiste en (et a pour but de) faire justice et droit*>3. Ici Abraham devient
ainsi le pére de la justice et du droit*>*, le maitre qui ordonne et qui enseigne®™ justice et droit
a sa descendance ! Cette transmission devient alors la condition pour que les paroles d’ Adonai,
ses promesses a Abraham, se réalisent. Mais si on met le verset 19 en paralléle avec le verset
1856, Adonai semble avoir pleine confiance dans la transmission de la justice et du droit et du
chemin d’Adonai de la part d’Abraham a ses descendants ! Les descendants d’ Abraham sont
alors appelés a garder le chemin d’Adonai, a faire justice et droit. Ici on peut alors trouver une
notion de justice, de faire justice, associée aux descendants d’Abraham : est-ce la méme qu’on
retrouve en Lc 1, 75 ? Si pour vawn, « droit », ¢’est la premicre apparition dans le livre de la
Genese, 17, « justice », a été déja utilisée en Gn 15,6. Dans la LXX en Gn 18,19 on trouve

TOlELY dkatoocHvny kal kpicwv : on retrouve le méme mot pour justice que celui en Lc 1,75,

152 pour Westermann (C. WESTERMANN, Genesis 12-36, p. 288) celle-ci est la seule occurrence dans I’histoire
d’Abraham dans laquelle ¥7° peut signifier "étre choisi".

153 Comme remarqué par Humphreys (W.L. HUMPHREYS, The Character of God, p.120) c’est la premiére fois
qu’Adonai semble étre ainsi intéressé a la justice et au droit !

154 WESTERMANN, Genesis 12-36, p. 288-289.

155 |_e verbe mx a été déja rencontré par le lecteur en Gn 2,16; 3,11.17; 6,22; 7,5.9.16; 12,20. Sauf en Gn 12,20 ou
c’est Pharaon qui commande a ses serviteurs, dans les autres occurrences c’est Adonai qui commande (en général
c’est un ordre pour la vie).

156 Gn 18,18: yx7 23 99 13 1972h) 21Xy 7 1Y 1 0072 (« mais Abraham sera/deviendra s(rement/avec
certitude une nation grande et puissante/nombreuse et se béniront/seront bénis en lui/par lui toutes les nations de
la terre »).
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mais si en Gn 18,19 la justice est faite (moléw), en Lc 1,75 c’est avec justice qu’on agira ; les

verbes utilisés ne sont pas les mémes (Aatpedw en Lc, moiéw en Gn).

2.4.3. Conclusions sur la sainteté et la justice dans les cycles abrahamiques

Il est tres ardu de trouver dans les cycles abrahamique du Pentateuque les racines de la lecture
donnée par Lc 1,73-75 au serment juré a Abraham pour ce qui concerne la sainteté et la justice
et leur lien avec le service. En effet, ni le mot 6616tn¢ ni le théme de la sainteté n’apparaissent
jamais dans les cycles abrahamiques du Pentateuque. Le mot dikaocvvn et le théme de la
justice apparaissent associés a Abraham ou a sa descendance seulement deux fois dans le cycle
d’Abraham et peut-étre une fois dans le cycle d’Isaac, mais la justice n’est jamais associée
explicitement ni a la sainteté ni au service de Dieu. Abram est considéré comme juste par
Adonai en Gn 15,6 : le fait qu’ Abram fasse confiance a Dieu est considéré comme dikatocHvn,
justesse, justice, ajustement, et la justice est ainsi liée a la confiance ! En Gn 18,19 la pensée
d’Adonai révéle une partie de la destinée d’Abraham et de sa descendance : il commandera a
ses fils et a sa maison apres lui et ils garderont le chemin d’Adonai pour faire justice
(dwcaroovvn dans la LXX) et droit. Le chemin du Seigneur devient ainsi faire justice et droit et
il sera suivi par la descendance d’ Abraham. En Gn 26,5 Abraham est dit avoir obéi a la voix de
Dieu/Adonal, avoir gardé ses ordres, ses instructions, ses ordonnances, ses actions justes : le
mot utilisé est dwaimpa (construit sur la méme racine de dwcoootvn) et il pourrait donner une
nuance d’action juste et selon la justice de Dieu a I’ceuvre d’Abraham !

Des traces de 1’élément justice et de son lien avec Abraham et sa descendance ont donc été
décelées dans les cycles abrahamiques, mais elles ne permettent ni d’appuyer la lecture faite
dans le Benedictus ni d’en expliquer I’origine : aucun lien avec un serment, avec la sainteté,
avec le service de Dieu n’a été trouvé et la justice n’est jamais vue comme un don promis par

Dieu/Adonai pour la descendance d’ Abraham.

2.5. Conclusions sur les traces des thématiques dans les cycles abrahamiques
Comme anticipé dans I’introduction, les cycles abrahamiques ne suffisent pas pour expliquer
I’origine de Lc 1,73-75 dans le Benedictus : ses sources directes, si elles existent, ne se trouvent
pas ici. Dans les cycles abrahamiques, en effet, Dieu ne fait aucun serment qui concerne
I’absence de peur, la délivrance des ennemis, le service de Dieu, la justice et la sainteté au
bénéfice de la descendance d’Abraham. Mais le Benedictus n’utilise pas des éléments
complétement absents dans les cycles ici analysés : des traces de chaque élément ont été
trouvées, sauf dans le cas de la sainteté. Mais leur utilisation et leur assemblage dans le

Benedictus sont extrémement différents par rapport a leur usage dans les cycles abrahamiques.
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Dieu invite, par exemple, chaque patriarche a ne pas avoir peur, mais cela n’implique pas une
promesse d’absence de peur pour la descendance d’ Abraham. Plusieurs fois des ennemis sont
nommes, mais on ne parle jamais de delivrance de la main des ennemis. Dieu promet plusieurs
fois de protéger et de garder les patriarches, d’étre avec eux, mais aucune promesse de
délivrance n’est faite. Jacob constate I’ceuvre de libération et de délivrance opérée par Adonai,
le Dieu d’Abraham, dans sa vie et il I’invoque en situation de danger, mais une telle promesse
n’apparait pas. Le service de Dieu accompagne les récits de la vie des trois patriarches : les
autels batis, les holocaustes, les dimes et les rites de circoncision ; mais il n’est jamais promis
par Dieu. Dans 1’Exode, Dieu demande ce service a I’issue de la sortie d’Egypte et de la
délivrance de son peuple : est-ce la le point de départ de la lecture faite en Lc 1,74 ? Abraham
est défini comme juste et ajusté a Dieu, comme ayant ceuvré justement, la descendance
d’ Abraham est destinée a suivre la voie de Dieu en faisant la justice, mais la justice n’est jamais
associée explicitement ni au service de Dieu ni a une promesse de Dieu. Dans le chapitre 3 on
verra que les éléments ici seulement ébauchés seront amplement développés dans les relectures
faites d’ Abraham dans le reste de I’ AT et dans la littérature Intertestamentaire (ou littérature du

Second Temple).
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3.

Deéveloppement des themes de la

délivrance des ennemis, de la peur,
du service liturgique, de la sainteté et

de la justice

3.1. Introduction

Apreés avoir identifié, dans le chapitre 2, les ébauches des éléments (le lien entre Abraham (ou
sa descendance) et la délivrance de la peur et des ennemis, le service cultuel, la justice et la
sainteté) dans les cycles abrahamiques du Pentateuque et avoir constaté leur insuffisance pour
appuyer la lecture faite dans le Benedictus en Lc 1,73-75, les utilisations et les développements
des thématiques dans le reste de I’AT et dans la littérature intertestamentaire (ou littérature du
Second Temple) seront maintenant cherchés et analysés. On verra qu’ici non plus, ces
thématiques ne sont jamais présentées telles qu’elles sont agencées dans le Benedictus : nulle
part, sinon dans le Benedictus, Dieu/Adonai ne jure par serment a Abraham que sa descendance
sera délivrée de la peur, délivrée de la main des ennemis pour pouvoir le servir en justice et
sainteté. Mais chaque thématique, présente seulement en traces, parfois trés légeres, dans les
cycles abrahamiques du Pentateuque, devient une caractéristique importante d’ Abraham dans
le reste de I’AT et dans la littérature intertestamentaire. Dans les péricopes analysees en ce
chapitre, on verra que le Dieu d’ Abraham va devenir un Dieu qui délivre, qui a délivré Abraham
et qui va délivrer sa descendance, qui est servi liturgiguement par Abraham et sa descendance ;
on verra aussi qu’Abraham et sa descendance vont devenir exemples de justice. L.’agencement
des éléments tel qu’il est présenté dans le Benedictus ne sera, donc, pas justifié, mais on
montrera que chaque élément deviendra caractéristique de la lecture faite d’Abraham et de sa
descendance dans I’AT en dehors du Pentateuque et, surtout, dans la littérature

intertestamentaire.
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Dans ce chapitre les développements de chaque thématique seront recherchés dans I’AT en
dehors du Pentateuque et dans la littérature intertestamentaire : comme pour les analyses
précédentes les passages, pour étre choisis, doivent avoir une référence explicite a Abraham et

un lien explicite avec au moins un des éléments cherchés.

3.2. La peur et la delivrance de la main des ennemis

Dans ce chapitre seront présentées et analysées les péricopes bibliques et extrabibliques ou un
lien explicite est identifiable entre Abraham (ou ses descendants) et la peur ou I’action de Dieu
comme libérateur, comme celui qui délivre de la main des ennemis. Cette analyse permettra de
voir le développement de la présentation du Dieu d’Abraham comme un Dieu qui délivre, un
Dieu qui a délivré Abraham et qu’il va agir pareillement pour la descendance d’ Abraham. Le
verset de Lc¢ 1,74 (4poPmg €k xepog éxBpdv puobévtac) sera ainsi « justifié » : ¢’est une fagon
possible de lire I’ceuvre de Dieu en faveur de la descendance d’ Abraham a la lumiére de AT
en dehors du Pentateuque et de la littérature intertestamentaire. Ici encore les péricopes, pour
étre inclues dans les analyses, doivent contenir une mention explicite du nom
d’Abraham/Abram, ou, éventuellement, implicite mais trés claire. Dans la péricope investiguée,
la présence éventuelle d’un élément apparenté a un des autres thémes recherchés (service,

justice ou sainteté) sera soulignée et analysée.

3.2.1. 15 29,22 : Dieu qui a libéré Abraham

Adonai est ici présenté comme celui qui a libéré et racheté Abraham ; ¢’est une des relectures
de I’action de Dieu pour Abraham.

La péricope Is 29, 17-24 présente des perspectives de salut : fertilité (Is 29,17), ouie pour les
sourds et vue pour les aveugles (Is 29,18), joie en Adonai pour les humbles et les pauvres (Is
29,19), disparition des hommes violents, des moqueurs et de ceux qui veulent le mal (Is 29,20),
de ceux qui condamnent facilement (Is 29,21). Apres ces promesses de salut pour un temps tres
proche (Is 29,17), une parole d’Adonai semble étre rappelée: WX 2PY> N°2~2% MM 2RI 192
a dit a la maison de Jacob (ou : Dieu de la maison de Jacob) Adonai qui a racheté (ou : libéré)
Abraham: maintenant Jacob n’aura plus honte (ou : ne sera plus confus) et leurs visages ne
paliront plus »). La construction de la phrase est assez ambigué : est-ce Adonai ou Jacob qui a
racheté et libéré Abraham? Si Adona est ici défini comme celui qui a libéré Abraham : de quoi

et de qui Abraham a-t-il été libéré ? Le verbe 1775 n’a jamais été utilisé dans le Pentateuque ou
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dans les Psaumes pour définir I’action d’Adonai par rapport 2 Abraham ! lon Ezra®™’ lit la
libération d’Abraham comme une libération par rapport aux méchants ; Osty'®® et Jacson®®®,
entre autres, comme une libération par rapport au culte des divinités paiennes, des faux dieux,
que Térah, pére d’ Abraham, servait (Jos 24,2.14). La LXX ne suit pas 1’idée de libération, mais
elle rend la phrase a travers 1’idée de séparation, de mise a part : 10 T0DT0 TAOE AEYEL KOPLOG
émi tov oikov laxmpP, Ov ddpdpioey &€ ABpaayp (en Is 29,22 : « a cause de ceci le Seigneur parle

sur (ou : au sujet de) la maison de Jacob qu’il a séparée (ou : mise a part) d’Abraham »).

3.2.2.2Ch 20,7 : au moment de la peur et du danger Dieu invite a ne pas craindre
L’invitation a ne pas craindre, déja adressée a Abraham, a Isaac et a Jacob dans les cycles
abrahamiques du Pentateuque, est ici adressée a la descendance d’ Abraham.

Le chapitre 20 du deuxiéme livre des Chroniques est un épisode propre a ce livre. Les fils de
Moab, les fils d’Ammon et des Méounites essaient d’envahir Juda (2Ch 20,1). Le roi Josaphat
a peur (en 2Ch 20,3: x97; £popriOn dans la LXX). En ce moment de danger il se tourne vers
Adonai et il proclame un jedne pour tout Juda (2Ch 20,3) : tout Juda aussi s’assemble pour
implorer et chercher Adonai (2Ch 20,4). Josaphat, debout au milieu de 1I’assemblée réunie dans
la Maison de Dieu (2Ch 20,5), prie Adonai, Dieu qui domine sur tous les royaumes des nations
(2Ch 20,6). Au verset 7 Josaphat continue de s’adresser & Adonai : “nX PYAIT WK AR | X9
017 920K 073X Y17 ANN) 28 7Y 23970 NXID yINg 2w* (2Ch 20,7 1 « n’est-ce pas toi, notre
Dieu, tu as dépossedé les habitants de cette terre (ou : de ce pays) de devant la face de ton peuple
Israél et tu I’as donnée a la descendance d’ Abraham ton ami (ou : ton aimé) pour toujours »).
Abraham est défini ’ami'®®, 1’aimé de Dieu/Adonai : leur compagnonnage et leurs relations,
leurs dialogues et leurs échanges semblent ici décrits comme une relation d’amitié et d’amour.
La LXX rend la phrase en attachant I’amour de Dieu non pas a Abraham mais a sa descendance :
£0wKkag oty onépuatt APpoap T® Myornpéve cov gig tov aidva (en 2Ch 20,7 @ « tu 1’as
donné a la descendance bien-aimée d’Abraham pour toujours ») ! Josaphat et son peuple se
considerent comme descendance d’ Abraham, dans la LXX descendance d’ Abraham aimée par
Dieu! Seulement Abraham est ici nommé, et non les deux autres patriarches lsaac et
Jacob/Israé€l. Le rappel de ’action de Dieu pour déposséder les habitants antérieurs du pays et

pour donner la terre au peuple d’Israél est accompagné par le rappel de la confiance en une

157 https://www.sefaria.org/Isaiah.29.22?lang=bi&with=I1bn%20Ezra&lang2=en (consulté le 27 juillet 2020).

188 E_QOsty, J. Trinquet, La Bible, p.1584.

159 K.L.JACKSON, The Intertextual Use of Genesis in Isaiah, A Dissertation Submitted to the Doctor of Philosophy
Committee of the Mid-America Baptist Theological Seminary, 2017, p.125, https://search-proquest-
com.proxy.bib.ucl.ac.be:2443/docview/1986218557/fulltextP DF/2EC233F11E4D448EPQ/1?accountid=12156
(consulté le 20 juin 2020).

160 La méme définition d’ Abraham « ami » de Dieu se trouve aussi en Is 41,8 et Jc 2,23.
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intervention ultérieure de Dieu pour entendre sa détresse et pour le sauver (2Ch 20,9) : en ce
moment de danger leurs yeux se tournent vers Dieu /Adonai (2Ch 20,12) ! Dieu ne peut pas
consentir a ce que la descendance d’Abraham soit privée de la terre et du pays, don fait pour
toujours ! Par I’intermédiaire de Yahaziél, un lévite fils d’Asaph (2Ch 20,14), Dieu rassure
peuple et roi, les exhorte a ne pas avoir peur et leur assure sa propre intervention dans le combat
(2Ch 20,15%1) | L’exhortation a ne pas avoir peur est répétée quatre fois : deux fois en 2Ch
20,152 et deux fois en 2Ch 20,173, Dieu va donc intervenir pour que les envahisseurs s’entre-
tuent (2Ch 20,22-23) : la victoire est donnée aux Judéens sans qu’ils doivent combattre (2Ch
20, 24-25). L’ épisode présente, donc, la descendance d’Abraham qui se tourne vers Dieu en
une situation de danger et de peur et qui le prie pour qu’il intervienne pour les sauver et pour
les délivrer. Le Dieu de la descendance d’ Abraham est donc un Dieu qui peut sauver et délivrer,
un Dieu qui exhorte a ne pas avoir peur ! Il est intéressant de remarquer comment la promesse
de la terre faite a Abraham est ici relue comme contenant aussi implicitement une promesse de
protection et de délivrance et une invitation a ne pas avoir peur, mais plutét confiance dans

’action libératrice de Dieu/Adonai !

3.2.3.3Macc 6,3 : priere a Dieu : regarde la descendance d’Abraham, délivre-la de la main
des ennemis

Dans une priere, Dieu est invoqué pour qu’il délivre la descendance d’ Abraham de la main des
ennemis. Une formulation trés similaire a Lc¢ 1,74 est utilisée en 3Macc 6,10 : pvcbpevog fHuag
Ao £x0pAV YEPOG.

Le chapitre 6 du troisieéme livre des Macchabées commence avec la priere et I’invocation au
Dieu saint, au grand roi, au Dieu tout-puissant et miséricordieux, de la part du prétre Eléazar au
sujet du peuple, les Juifs d’ Alexandrie (3Macc 6,1-15). Le peuple est défini en 3Macc 6,3 en se
référant aux deux patriarches Abraham et Jacob: &mde éni APpaap onépua, émi Nylocpévo
tékva lakop, pepidog Nyaopévng cov Aadv &v E&vn Y1 Eévov adikmg amoAlvpevov, mdtep
(3Macc 6,3 : «regarde la descendance d’Abraham, les enfants de Jacob qui t’a été consacré
(ou : sanctifié), le peuple [qui est] ta partie sacrée [et qui] doit périr injustement dans une terre
étrangere, 6 pére »). Le peuple est défini comme descendance d’Abraham, enfants de Jacob,
partie consacrée a Dieu ! Les Juifs d’Alexandrie sont donc ici identifiés comme descendance
d’Abraham. Les versets qui suivent rappellent plusieurs interventions de Dieu : contre Pharaon

(3Macc 6,4), contre Sennacherib (3Macc 6,5), a la faveur des trois amis a Babylone (3Macc

161 En 2Ch 20,15 : 0o728% >3 manona opb 89 >3 nfa 277 1inan >Ion Innn=or) 8RR opy
162 En 2Ch 20,15 : 3nnn=5r1 wn-ox; dans la LXX : M1 ¢oPeicOe unde nrondijte.
163 En 2Ch 20,17 : nan=581 xn-ox; dans la LXX : un ¢oPeicOe punde mrondijte.

59



6,6), a la faveur de Daniel (3Macc 6,7), a la faveur de Jonas (3Macc 6,8). La priere se termine
par une invocation pour que Dieu, protecteur universel (3Macc 6,9), intervienne encore pour
sauver et délivrer son peuple de la main de ses ennemis (en 3Macc 6,10 : pvoauevog Nuag anod
Ex0pdV xepdc). Le lexique utilisé en 3Macc 6,10 est trés similaire a celui qu’on retrouve dans
le Benedictus en Lc 1,74, éx yeipog £x0padv pvobévtag, peut-étre une de ses sources directes !
Mais la délivrance de la main et du pouvoir des ennemis est seulement une priére, un souhait
adressé a Dieu : elle n’est pas liée a une promesse de Dieu comme en Lc 1,73-74. La thématique
de la délivrance n’est pas non plus liée a celles de 1’absence de peur ou du service liturgique :

aucune trace de I’articulation des thématiques présentée dans le Benedictus ne se trouve ici.

3.2.4. Apocryphe de la Genese'%4 22, 27-32 : Ne crains pas : je suis avec toi et je serai pour
toi un appui et une force (bouclier ou libérateur ?)

L’Apocryphe de la Genése 22,27-32 présente une réécriture de Gn 15,1 avec un déploiement
de sa signification.

Aprés la victoire d’Abram sur les quatre rois et les rencontres avec Melchisédech, roi de
Salem!®® et avec le roi de Sodome, Dieu apparait & Abram et il lui parle. En Gn 15,1 les
premiéres paroles d’Adonai sont trés bréves : T¥» 7277 7720 79 132 >3 0928 X 1AHx (Gn 15,1 :
« Ne crains pas Abram, je suis ton bouclier (ou : un bouclier pour toi) ; ta récompense sera trés
grande »). Plusieurs questions peuvent surgir dans I’esprit du lecteur en lisant ce verset'®®,
comme, par exemple: & quelle crainte se référe-t-il ? Pourquoi Abram craint-il ? Est-ce
qu’Abram redoute des représailles de la part des rois qu’il a battu ou de la part du roi de Sodome
de qui il n’a pas accepté de récompense? Pourquoi Abram a-t-il besoin d’un bouclier ? De quel
salaire, de quelle récompense parle-t-il ? Pour avoir un salaire (ou un prix) il faut avoir fait un
travail : quel travail Abram a-t-il fait ? L’ Apocryphe de la Genése amplifie le verset de Gn 15,1
et semble donner quelques réponses aux multiples questions que le verset de la Genése peut
susciter. Dans 1’ Apocryphe de la Genése 22, 27-32 on peut lire : « aprés ces événements, Dieu
apparut a Abram dans une vision et il lui dit : « Voici dix années se sont écoulées depuis le jour
que tu es sorti de Haran : tu en as passé deux ici, sept en Egypte et une depuis que tu es revenu
d’Egypte. Et maintenant, examine et compte toutes tes possessions, et vois combien elles se
sont accrues, au double de toutes celles que tu avais emportées avec toi le jour ou tu sortis de

Haran. Et maintenant, ne crains pas : je suis avec toi, et je serai pour toi un appui et une force ;

164 Traductions reprises de A. DUPONT-SOMMER, « Apocryphe de la Genése », dans A. DUPONT-SOMMER, M.
PHILONENKO (éds), La Bible. Ecrits intertestamentaires (Bibliothéque de la Pléiade, 337), Tours, Gallimard, 1987,
p. 387-399.

185 En Apocryphe de la Genese 22, 13 Salem est associé explicitement a Jérusalem.

166 \/oir le paragraphe 2.2.2 pour plus de détails.
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Moi, je serai un bouclier sur toi, et ton nimbe, au-dehors de toi, te servira d’ (abri) robuste. Tes
richesses et tes biens s’accroitront énormément. » ». Martinez'®’ et Machiela'®® traduisent les
versets de I’ Apocryphe de la Genése 22, 30-31 (131 73R ApnY T¥0 T2 9398 72V 7IR 9070 9K W
711 X2 7°pn7 97 790K 7°9Y) d’une fagon différente : « et maintenant ne crains pas : je suis avec
toi, et je serai pour toi un appui et une force ; Moi, je serai un bouclier sur toi, et un bouclier
pour toi contre ceux qui sont plus forts que toi (ou : contre celui qui est plus fort que toi)»%°.
Dieu prend a témoin les richesses d’Abram et leur accroissement depuis son départ d’Haran :
les biens acquis semblent étre le témoignage de la proximité de Dieu dans la vie d’Abram !
C’est Dieu qui donne les richesses et les biens ! Les richesses et les biens deviennent donc la
récompense d’hier et de demain pour Abram ! L’invitation a ne pas craindre est aussi élargie :
Dieu promet d’étre proche, il promet a Abram d’étre avec lui, au présent et au futur, d’étre son
appui et sa force, d’étre son bouclier, de le protéger de celui qui est plus fort ! Pour Dupont-
Sommer, 790X1 pourrait avoir la signification de délier'’™ : Dieu pourrait donc aussi promettre
d’étre celui qui délie, celui qui libére d’un plus fort ! En Apocryphe de la Genése 22, 30-31 on
trouve, donc, I’invitation a ne pas avoir peur, liée a une promesse de compagnonnage de Dieu
et a une promesse de protection, peut-étre de libération, de celui qui menace, de celui qui est

plus fort : un ennemi ?

3.2.5. Jubilést’t 1, 7-8 : Le Dieu qui délivre et les dieux qui ne peuvent pas délivrer

En Jubilés 1,7-8 Abraham est nommé pour la premiére fois dans le livre, en compagnie des
autres patriarches, dans les paroles que Dieu adresse a Moise sur le mont Sinai: « et toi, écris
pour toi tout ce discours que Je te fais connaitre aujourd’hui, car J’ai connu leur nature rebelle
et leur nuque raide, avant méme que Je les fasse entrer dans le pays que J’ai promis a leurs
péres, a Abraham, a Isaac et a Jacob, en disant : « a votre race, Je donnerai un pays découlant
de lait et de miel. » llIs mangeront et seront satisfaits. Mais ils se tourneront vers des dieux
étrangers, vers ceux qui ne peuvent pas les délivrer de toutes leurs tribulations » (Jubilés 1,7-

8). Abraham, avec Isaac et Jacob, est defini comme leur pére, le pére des enfants d’Israél, ceux

167 F. GARCIA MARTINEZ, E.J.C. TIGCHELAAR, The Dead Sea Scrolls Study Edition, Leiden, New York, Kaln,
Brill, 1999, p. 49.

188 D.A.MACHIELA, The Dead Sea Genesis Apocryphon. A New Text and Translation with Introduction and Special
Treatment of Columns 13-17 (Studies on the Texts of the Desert of Judah, 79), Leiden, Boston, Brill, 2009, p. 83.
189 Traductions proposées : do not fear, | am with you and for you I shall be support and strength. I shall be your
shield and your buckler against one stronger than you. And now do not fear; | am with you, and will be for you a
support and strength.( F. GARCIA MARTINEZ, E.J.C. TIGCHELAAR, The Dead Sea Scrolls Study Edition, p. 49) et:
I am a shield over you, and a buckler for you against those stronger than you. (D.A.MACHIELA, The Dead Sea
Genesis Apocryphon, p. 83).

170 A, DUPONT-SOMMER, « Apocryphe de la Genése », p.399.

171 Traductions reprises de A. CAQUOT, « Jubilés », dans A. DUPONT-SOMMER, M. PHILONENKO (éds), La Bible.
Ecrits intertestamentaires (Bibliothéque de la Pléiade, 337), Tours, Gallimard, 1987, p. 635-810.
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de I’exode hors d’Egypte et leurs descendants (Jubilés 1,1). Les trois patriarches sont liés a la
promesse faite par Dieu du don du pays a leur descendance, a leur race. Le Dieu qui va les faire
entrer dans le pays, celui qui va leur donner le pays (Jubilés 1,7), celui qui va permettre au
peuple de manger et d’étre satisfait (Jubilés 1,7), celui qui est avec eux (Jubilés 1,6) est mis en
opposition aux dieux étrangers vers lesquels ils se tourneront (Jubilés 1,8). Si les dieux étrangers
sont définis comme ceux qui ne peuvent pas délivrer de toutes les tribulations, Dieu, le Dieu
qui a promis a Abraham et aux patriarches de donner le pays, se présente lui-méme comme
celui qui peut, qui est capable de délivrer des tribulations les enfants d’Israél ! Le Dieu
d’Abraham, le Dieu de la descendance d’ Abraham est donc un Dieu qui délivre ! Pour que ce
verset puisse étre considéré en paralléle avec le Benedictus (Lc 1,74), et peut-étre comme une
de ses sources d’inspiration, I’ceuvre de délivrance de Dieu devrait étre liée aux ennemis : les
ennemis ne sont pas cités explicitement, mais ils font partie des tribulations ! Est-ce que I’idée
de se tourner vers Dieu implique un service cultuel ? Dieu semble donc inviter le peuple a ne
pas se tourner vers, a ne pas servir ni prier, des dieux incapables de les délivrer, mais le seul

Dieu qui en est capable.

3.2.6. Jubilés’? 12,16-31 : un Dieu qui sauve Abram, son serviteur : appel et invitation a
ne pas craindre

La section Jubilés 12,16-31 est une relecture de 1’appel adressé par Dieu a Abram en Gn 12,1-
3. Elle comprend quatre sections : une parole qui vient dans le cceur d’Abram (Jubilés 12,17-
19), la priere d’Abram a Dieu (Jubilés 12, 19-21), la parole de Dieu adressée a Abram a travers
un intermédiaire (Jubilés 12, 22-24), la parole de Térah a son fils Abram (Jubilés 12, 29-31).
Au début de la péricope Abram s’installe pendant une nuit pour observer les astres, pour voir
ce que les pluies de ’année vont faire (Jubilés 12,16) : il agit en astronome compétant. Mais la
parole qui vient en son cceur'’® attribue non seulement les signes donnés par les astres, mais
toute chose, a I’ceuvre de Dieul™ : il y a ici un rejet de I’astrologie!™. La méme nuit Abram
prie : « Mon Dieu, Dieu Trés-Haut, Toi seul, Tu es mon Dieu. C’est Toi qui as créé toutes
choses, et tout ce qui existe est I’ccuvre de Tes mains. C’est Toi, (c’est) Ta divinité que j’ai
choisi. Sauve-moi de I’atteinte des esprits malins qui réglent les pensées du ceeur humain et que

celles-ci ne s’égarent pas loin de Toi, mon Dieu. Etablis-moi, Toi-méme, moi et ma

172 Traductions reprises de A. CAQUOT, « Jubilés », p. 635-810.

173 Pensée personnelle ou inspiration extérieure, peut-étre divine ?

174 Jubilés 12, 17-18 : « Une parole vint a son cceur et il déclara : « Tous les signes (donnés par) les astres et ceux
(que donnent) le soleil et la lune sont tous dans la main du Seigneur. Que vais-je chercher ? S’1I le désire, 11 fait
pleuvoir matin et soir, et s’Il le désire, Il ne laisse pas tomber (la pluie). Toutes choses sont dans Ses mains ».

175 ] T.A.G.M.VAN RUITEN, Abraham in the Book of Jubilees, The Rewriting of Genesis 11:26-25:10 in the Book
of Jubilees 11:14-23:8 (Supplements to the Journal for the study of Judaism, 161), Leiden, Brill, 2012, p. 41.
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descendance, a jamais, et ne nous égarons pas, dés maintenant et a jamais. Je me demande si je
rentrerai & Ur, chez les Chaldéens qui cherchent a me faire revenir, ou si je resterai ici, a cet
endroit. Rends heureux pour Ton serviteur un droit chemin devant Toi, qu’il le prenne et que je
ne marche pas en suivant I’égarement de mon cceur, 6 mon Dicu. » (Jubilés 12, 19-21). Abram
se déclare « serviteur de Dieu » et il déclare Dieu « son Dieu », le « seul ». Abram prie Dieu
pour qu’il le sauve de Iatteinte des esprits malins qui réglent les pensées'’®: pour Abram cela
semble le danger majeur de sa vie ! On pourrait interpréter cela comme une priére a Dieu d’étre
sauvé, d’étre gardé de ses pires ennemis ! Il prie pour soi-méme et pour sa descendance. Abram
prie ensuite pour que sa vie soit un droit chemin devant Dieu : une vie devant la face de Dieu.
Plusieurs éléments du Benedictus, surtout de Lc 1,74, se retrouvent ici liés & Abram et a sa
descendance : le service de Dieu, une vie devant la face de Dieu, un Dieu qui sauve.

La parole de Dieu (Jubilés 12, 22-24) qui suit la priére d’Abram est une reformulation des
versets de la Genese 12,1-3 : si en Genese 12,1 le lecteur était surpris de la parole adressée par
Adonai a Abram, dans le livre des Jubilés cela a été préparé par une longue introduction sur la
vie d’Abram. Les paroles de Dieu de Gn 12,1-3, qui avaient le caractére d’une parole et d’une
invitation gratuites, deviennent ici, dans le livre des Jubilés, la réponse de Dieu a la priére
d’Abram. En Jubilés 12,22-24 les paroles de Dieu reprennent celles prononcées en Gn 12,1-3,
mais avec des modifications et des ajouts : « Quand il eut fini de parler et de prier, une parole
du Seigneur lui fut adressée par mon’’ entremise : « Quitte ton pays, ta famille et la maison de
ton pére pour un pays gque Je te montrerai, et Je ferai de toi une nation grande et nombreuse. Je
te bénirai et Je te ferai un grand nom. Tu seras béni sur la terre, et en toi seront bénis tous les
peuples de la terre. Je bénirai ceux qui te béniront et Je maudirai ceux qui te maudiront. Je serai
ton Dieu, pour toi, pour ton fils, pour le fils de ton fils et pour toute ta descendance. N’aie
désormais plus de crainte, pour toutes les générations de la terre, Je suis ton Dieu » » (Jubilés
12, 22-24). Les ajouts plus évidents par rapport & Gn 12,1-3 se trouvent en Jubilés 12,2478 :
Dieu promet a Abram d’étre son Dieu, et aussi de 1’étre pour toute la descendance d’Abram ; il
I’invite a étre sans crainte, lui et toute sa descendance car Lui, il est son et leur Dieu. L’étre
sans crainte est un autre élément qu’on retrouve en Lc 1,74 dans le Benedictus ! Est-ce qu’il y

a aussi une promesse implicite de libération de I’influence des esprits mauvais ?

176 Est-ce que la pratique de I’astrologie est alors liée a I’influence des esprits mauvais ? (J.T.A.G.M.VAN RUITEN,
Abraham in the Book of Jubilees, p. 42).

17 C’est ’ange qui parle.

178 \/oir van Ruiten pour plus de détail dans la comparaison des deux péricopes (J.T.A.G.M.VAN RUITEN, Abraham
in the Book of Jubilees, p. 44-47).
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Dans les paroles de Térah lorsqu’ Abram lui annonce son départ il y a le souhait de la protection
de Dieu pour son fils : « Que le Seigneur (soit) avec toi et te protége de tout mal, qu’ll t’accorde
la grace, la miséricorde et la faveur devant ceux qui te verront, et que nul n’ait pouvoir de te
faire du mal ; va en paix » (en Jubilés 12,29). L’image d’un Dieu protecteur est ici associée au
Dieu d’Abram !

3.2.7. Jubilést™ 14,1 : Ne crains pas, Abram, je suis ton protecteur

Jubilés 14,1 présente aussi une réécriture de Gn 15,1 : « a la suite de cette affaire, la quatrieme
année de cette semaine, au début du troisieme mois, la parole du Seigneur fut adressée dans un
réve a Abram. (Le Seigneur) dit: « Ne crains pas, Abram, je suis ton protecteur, et ta
récompense sera tres grande. » ». La relation avec 1’épisode précédent, la guerre des quatre rois
et I’institution de la dime (Jubilés 13, 22-29), est soulignée par I’introduction « a la suite de
cette affaire ». Les paroles du Seigneur semblent respecter fidélement Gn 15,1, en explicitant
la fonction du bouclier : la protection ! L’invitation a ne pas craindre est donc liée a la promesse

de protection de la part de Dieu !

3.2.8. Jubilés'® 16, 20.21-31 : Abraham bétit un autel pour le Seigneur qui I’ avait délivré :
institution de la féte des tabernacles

Pour le livre des Jubilés la féte des Tabernacles est instituée par Abraham : « (Abraham) bétit
14 un autel pour le Seigneur qui I’avait délivré et qui lui avait donné (cette) joie dans son pays
de sejour. Ce mois-la, il fit une féte joyeuse, pendant sept jours, aupres de I’autel qu’il avait
bati au puits du Serment. Il construisit aussi des huttes pour lui et pour ses serviteurs a 1’occasion
de la féte et il fut le premier sur terre a célébrer la féte des Tabernacles » (Jubilés 16,20-21). Le
déroulement de la féte est décrit dans les versets Jubilés 16,22-25, avec Abraham présenté
agissant selon les fonctions du prétre qui présente les sacrifices a Dieu. La féte des tabernacles
est liée ici a la naissance d’Isaac, « joie » donnée par Dieu a Abraham dans le « pays de séjour »
(Jubilés 16,20), mais pourquoi Dieu est-il défini «le Seigneur qui 1’avait délivré » (Jubilés
16,20) ? A quoi se référe-t-il 2 A quel épisode de I’histoire d’ Abraham ? Est-ce une référence
a la libération des idoles ? Ou est-il un élément « étranger » a I’histoire racontée dans le livre
des Jubilés et qui garde le lien avec la sortie et ’exode d’Egypte, souvenir auquel est

liée I’institution de la féte telle qu’on la retrouve en Lv 23,43?

178 Traductions reprises de A. CAQUOT, « Jubilés », p. 635-810.
180 Traductions reprises de A. CAQUOT, « Jubilés », p. 635-810.
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Quelle que soit I’origine d’une telle appellation, en cet épisode, Abraham est en train de servir
cultuellement Dieu, le Seigneur qui 1’a délivré : délivrance et service cultuel sont donc liés a
Abraham comme dans le Benedictus en Lc 1,74 (pvoBévtag Aatpedev antd)!

Abraham pendant la célébration de la féte bénit Dieu : « Il bénit son Créateur qui ’avait créé
dans sa génération, parce qu’ll I’avait créé par Sa grace. Il savait précisément que de lui
proviendrait une plantation de justice pour des générations éternelles et de 14 une semence sainte
destinée a étre conforme a Celui qui a tout fait » (Jubilés 16,26). La descendance d’ Abraham
est donc définie « plantation de justice » (expression similaire a celle utilisée en 1 Hénoch 93,5 :
« <sa postérité> (deviendra) une plante de justice, pour I’éternité ») et « semence sainte » :
justice et sainteté sont donc ici réunies et liées a la descendance d’Abraham comme en Lc 1,75
(év 6o16tT1 kOi dikaooOvn) ! La sainteté est ici liée a la conformité a son Créateur : a quelle
conformité se référe-t-on ? A une conformité aux lois cultuelles ? Peut-étre vu le contexte de la

péricope.

3.2.9. Jubilés!®! 22, 10-30: derniére bénédiction d’Abraham sur Jacob pour invoquer le
secours de Dieu ; invitation & ne pas craindre

La bénédiction de Jacob est le dernier geste d’Abraham et ses derniéres paroles dans le livre
des Jubilés, épisode absent dans le livre de la Genese. Elle commence par le souhait du soutien
de Dieu pour que Jacob puisse accomplir la justice devant Lui : « Jacob, mon fils, que le Dieu
de toutes choses te benisse et te fortifie pour accomplir devant Lui la justice et Sa volonté » (en
Jubilés 22,10). 1l faut remarquer le lien entre I’accomplissement de la justice et sa réalisation
devant la face de Dieu, deux éléments qui se retrouvent liés aussi dans le Benedictus en Lc 1,75
(€v 6610 TL KO d1KALOGVVT EVAOTIOV aDTOD).

Jacob est défini par Abraham comme «mon fils», méme s’il est, d’un point de vue
généalogique, son petit-fils. La bénédiction de Jacob et de sa descendance de la part d’Abraham
continue : «Bénis soient mon fils Jacob et tous ses fils, en tous les ages, par le Seigneur, le Tres-
Haut. Que le Seigneur te donne une descendance juste, qu’Il consacre de tes fils au milieu de la
terre entiére » (en Jubilés 22,11). Le souhait et la bénédiction ne sont pas seulement pour Jacob,
mais ils vont toucher aussi ses fils et toute sa descendance au sens large : ses fils en tous les
ages ! Le souhait est pour le don, de la part de Dieu, d’une descendance juste, qui puisse vivre
dans la justice devant la face de Dieu ! Justice et sainteté sont liées : « ta conduite et celle de

tes fils seront justes, de sorte qu’ils deviendront une nation sainte » (en Jubilés 22,12). Une

181 Traductions reprises de A. CAQUOT, « Jubilés », p. 635-810.
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conduite juste de la part des fils de Jacob semblerait leur permettre de s’assembler pour devenir
ensemble non seulement une nation, mais une nation sainte !
Toutes les bénédictions de Dieu a Abraham, mais aussi celles faites a Noé et a Adam, passent

a Jacob et sur le chef de sa descendance!®

, mais pas a toute la descendance : « Que le Dieu
Trés Haut t’accorde toutes les bénédictions dont Il m’a béni et dont Il a béni Noé et Adam.
Qu’elles reposent sur le chef sanctifié de ta race, de génération en génération, pour toujours ! »
(Jubilés 22,13). Par contre, toute la descendance de Jacob semble destinée a une relation
préférentielle avec Dieu, selon Son alliance : « Qu’Il renouvelle Son alliance avec toi, afin que
tu deviennes le peuple Lui appartenant en propre, pour tous les ages, et que tu L’aies pour Dieu,
toi et toute ta descendance, en vérité et comme il est juste, tous les jours de la terre » (Jubilés
22,15).

Dans la section suivante Jacob est invité a suivre les instructions et les paroles d’ Abraham son
pére en s’écartant de 1’idolatrie et des pratiques des nations (Jubilés 22,16-18). Abraham
invoque la protection de Dieu sur Jacob pour qu’il puisse mettre cela en pratique : « Mais toi,
mon fils Jacob, que le Dieu Trés Haut te secoure, que le Dieu du ciel te bénisse et qu’ll te tienne
a I’écart de leur impureté et de tous leurs égarements » (Jubilés 22,19). Le Dieu ici présenté est
un Dieu qui peut sauver et protéger ! Les paroles d’Abraham continuent avec une invitation
adressée a Jacob a ne pas prendre femme parmi les filles de Canaan, race qui ne sera pas sauvée
au Jour du Jugement ainsi que tous les idolatres (Jubilés 22,20-22). Mais cela n’est pas le destin
de Jacob et de la maison d’Abraham : « N’aie pas peur, mon fils Jacob, ne sois pas effraye,
enfant d’ Abraham. Que le Dieu Tres Haut te garde de la ruine et te préserve de tous les chemins
d’erreur. J’ai fondé cette maison pour moi, pour y placer mon nom sur la terre et c’est a toi
qu’elle est donnée, ainsi qu’a ta descendance pour toujours. Elle sera nommée maison
d’Abraham. C’est a toi qu’elle est donnée ainsi qu’a ta descendance pour toujours, car c’est toi
qui édifieras ma maison et établiras mon nom devant Dieu a jamais. Ta race et ton nom
subsisteront dans toutes les générations terrestres. » (Jubilés 22,23-24). Jacob est invité a ne pas
avoir peur, Dieu est 1a et va le garder sur ses chemins, pour que ses choix ne I’emmenent pas a
la ruine et a ’erreur ! L’invitation a ne pas avoir peur, a ne pas étre effrayé, pourrait étre ici liée
au danger du jour du Jugement et du Shéol. La maison d’ Abraham est donnée a Jacob et a sa
descendance pour toujours.

Les derniéres paroles d’Abraham sont au sujet de Jacob : « C’est le Dieu Tres Haut, Dieu de

toutes choses, créateur de toutes choses qui m’a fait sortir d’Ur des Chaldéens pour me donner

182 Appelé « chef sanctifié » : est-ce une référence a un roi ou a un grand-prétre ?
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ce pays, afin que je ’aie en héritage éternel et que je suscite une sainte lignée, et ainsi le Tres
Haut sera béni a jamais » (en Jubilés 22,27) ; « (Voici) mon fils, celui qui fait ma joie de tout
mon cceur et de tout mon amour. Que Ta grace et Ton amour s’étendent sur lui et sur sa
descendance en tout temps. Ne I’abandonne pas, ne le néglige pas, dés maintenant et jusque
dans les jours de 1’éternité. Que Tes yeux soient ouverts sur lui et sur sa descendance et ainsi
garde-le, bénis-le, sanctifie-le pour en faire le peuple qui T’est réservé. » (Jubilés 22, 28-29).
La protection de Dieu et son accompagnement sont souhaités par Abraham pour que la
descendance de Jacob devienne une lignée sainte : ¢’est Dieu lui-méme qui va les sanctifier
pour en faire Son peuple !

Dans le dernier discours d’ Abraham, avant de mourir, plusieurs éléments qu’on retrouve dans
le Benedictus sont présents : Jacob et sa descendance, enfants d’Abraham, sont invités a
devenir, par I’ceuvre et la protection de Dieu, opérateurs de justice, peuple de Dieu, nation
sainte, lignée sainte, ils sont aussi invités a ne pas avoir peur, en ce cas surtout au sujet du jour

du Jugement et du Shéol ; et Dieu est invité a les garder et a ne pas les abandonner!

3.2.10. Livre des Antiquités bibliques*® 6 : Abram sauvé de la fournaise!®

Dans le Livre des Antiquités bibliques (LAB), I’histoire d’Abram/Abraham commence au
moment de la construction de la tour de Babel : il fait partie des douze hommes qui refusent d’y
prendre part (LAB 6,3). La tour de Babel est interprétée comme une ceuvre idolatre, a la
construction de laquelle les adorateurs du Seigneur ne peuvent se joindre : « Nous ne plagons
pas nos pierres avec vous et nous ne joignons pas notre volonté a la votre. Nous ne connaissons
qu’un Seigneur, et c’est lui que nous adorons. Méme si vous nous mettez dans le feu avec vos
pierres, nous ne serons pas d’accord avec vous » (en LAB 6,4). Les douze sont condamnés a
étre brulés, avec un délai d’une semaine pour se repentir. Iectan, premier prince des chefs, mais
aussi serviteur de Dieu, fait sortir les douze de leur prison et il les invite a avoir confiance en
Dieu : « Soyez confiants et ne craignez pas, car vous ne mourrez pas. Il est puissant en effet, le
Dieu en qui vous avez confiance. Aussi, soyez fermes en lui, qui vous délivrera et sauvera » (en
LAB 6,9). L’invitation a ne pas avoir peur est justifiée par la confiance en Dieu, un Dieu qui
délivre et sauve. Le chef cherche a les sauver en leur proposant de les aider a s’enfuir, mais
Abram, «serviteur de Dieu » (en LAB 6,11), ne se laisse pas convaincre : il ne s’enfuira

pas ! Quand on va chercher les prisonniers, on trouve le seul Abram (LAB 6,13). Abram est

183 Traductions reprises de J. HADOT, « Livre des Antiquités bibliques », dans A. DUPONT-SOMMER, M.
PHILONENKO (éds), La Bible. Ecrits intertestamentaires (Bibliothéque de la Pléiade, 337), Tours, Gallimard, 1987,
p. 1233-1392.

184 Cet épisode rappelle celui des trois jeunes dans la fournaise en Dn 3.
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jeté avec les briques dans la fournaise (LAB 6,16), mais Dieu le sauve : « Mais Dieu provoqua
un violent tremblement de terre et le feu jaillissant s’échappa de la fournaise en flammes et en
étincelles de flamme et brdla tous ceux qui se trouvaient autour et devant la fournaise. Et tous
ceux qui furent consumés ce jour-la furent quatre-vingt-trois mille cing cents. Quant a Abram,
il n’eut pas la moindre petite blessure causée par la brilure du feu. Abram se leva de la fournaise
et la fournaise de feu s’effondra. Ainsi Abram fut sauvé » (LAB 6, 17-18c). Dieu est ici présenté

comme un Dieu qui libere et qui sauve !

3.2.11. Livre des Antiquités bibliques'® 32,1 : Abram sauvé de la fournaise

Deborah au début de son cantique (LAB 32) rappelle I’ceuvre de libération et de délivrance de
Dieu en faveur d’Abram, épisode déja raconté au chapitre 6. Elle cite I’épisode de la
construction de la tour et de la fournaise : « Il [Dieu] a choisi notre nation, il a tiré du feu
Abraham, notre pére, et I’a choisi parmi tous ses fréres ; il I’a gardé du feu et 1’a libéré des

briques de la tour en construction » (en LAB 32,1).

3.2.12. Conclusions sur le développement des themes de la peur et de la délivrance des
ennemis

La phrase apopog €k xewpog &xBpdv pvcbévtog (Lc 1,74) n’apparait en aucun des textes
rencontrés, mais le verbe pvouau, déja utilisé en Gn 48 et Ex 6, 6, apparait en 3 Macc 6,8 dans
une formulation trés proche de celle de Lc 1,74 : pvoauevog fudg amod £x0pdv xepds (3Macc
6,8). Ce verset pourrait avoir influencé 1’auteur du Benedictus, mais seulement partiellement,
puisqu’il ne présente aucune des articulations avec les autres thématiques de Lc 1,73-75. Pour
ce qui concerne les thématiques, comme déja annoncé dans les introductions du chapitre, le
théme de la peur et, surtout, celui de la délivrance des ennemis, seulement esquissés dans les
cycles abrahamiques du Pentateuque, sont amplement développés dans les réécritures
abrahamiques, surtout dans la littérature intertestamentaire. Dans le cycle d’ Abraham, tel qu’il
est présenté dans le livre de la Genese, une seule fois Abraham est invité par Dieu a ne pas
craindre dans une situation de danger potentiel : en Gn 15,1. Cette invitation est gardée dans les
réécritures de Gn 15, qu’on retrouve dans 1’ Apocryphe de la Genése et dans le livre des Jubilés ;
elle est aussi étendue et adressée a la postérité d’ Abraham : en Gn 26 & Isaac, en Gn 28 a Jacob,
en 2Ch 20 a la descendance d’ Abraham.

Si la notion de délivrance n’est pas utilisée dans le cycle d’Abraham tel qu’il est raconté dans
la Genese, le Dieu d’ Abraham commence a devenir un Dieu qui délivre et qui rachéte dans le

cycle de Jacob et dans I’Exode, premieres ébauches de la thématique. La thématique est

185 Traductions reprises de J. HADOT, « Livre des Antiquités bibliques », p. 1233-1392.
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développée ultérieurement en Isaie, en 2Chroniques, en 3Maccabées, dans le livre des Jubilés
et en LAB. Le Dieu d’Abraham est le seul dieu capable de délivrer (Jubilés 1) : le Dieu qui a
libéré Abraham (Is 29), qui I’a délivré (Jubilés 16), qui I’a sauvé de la fournaise (LAB 6 et 32),
le Dieu qui protége (Jubilés 14), le Dieu qui libére et délie (Apocryphe de la Genése 22). Le
Dieu d’Abraham est présenté comme un Dieu aux multiples capacités de délivrance : un Dieu
qui délivre non seulement des ennemis, mais aussi de I’action et de I’influence des esprits
malins (Jubilés 12), de I’'impureté et des égarements (Jubilés 22). Au Dieu d’Abraham on
adresse des prieres dans les situations dangereuses pour étre délivrés et sauvés, pour qu’il répéte
I’action libératrice du passé (Gn 32, 2Ch 20, 3Macc 6, Jubilés 12 et 22). Le theme de la
libération et de la délivrance d’ Abraham par Dieu semble méme devenir un élément stéréotypé
et ainsi avoir pu étre utilisé déja en Is 29 (et, peut-étre, en Jubilés 16).

Avec la littérature intertestamentaire le Dieu d’ Abraham devient celui qui a délivré Abraham
et qui va délivrer aussi sa descendance : base nécessaire pour la lecture du Benedictus en Lc
1,74, sans pourtant I’expliquer complétement : Dieu ne jure jamais par serment de délivrer la

descendance d’ Abraham ni des ennemis ni de la peur.

3.3. Le service

Dans ce chapitre seront présentées et analysées les péricopes bibliques et extrabibliques ou un
lien explicite est identifiable entre Abraham (ou ses descendants) et le service de Dieu. Si le
service cultuel n’¢était pas étranger a Abraham et a sa descendance dans les cycles abrahamiques
du Pentateuque, un développement du lien entre Abraham et le service cultuel est trés explicite
dans le reste de I’AT et particuliérement dans la littérature intertestamentaire : Abraham va
devenir le champion de la lutte contre les idoles et du service cultuel & Adonai, le seul véritable
Dieu. Lui et sa descendance, ils vont étre explicitement liés au service cultuel et liturgique avec
des fonctions « presque sacerdotales ». Le lien entre le verbe Aotpevw et la descendance
d’Abraham en Lc 1,73-74 sera ainsi « justifié » : ¢’est une fagon possible de lire la destinée de
la descendance d’Abraham a la lumiére de I’AT en dehors du Pentateuque et surtout de la
littérature intertestamentaire.

Comme précédemment, les péricopes pour étre inclues dans les analyses doivent contenir une
mention explicite du nom d’Abraham/Abram, ou, éventuellement, implicite mais trés claire.
Dans la péricope investiguée, la présence éventuelle d’un élément apparenté a un des autres

themes recherchés (justice ou sainteté) sera soulignée et analysee.
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3.3.1. Jos 24,2-3 (et 14-15): servez Adonai en justice, non pas les autres dieux

Au dernier chapitre du livre de Josué (Jos 24), Josué, avant de mourir, convoque toutes les
tribus d’Israél (Jos 24,1) et parle au peuple : 7292987 *5778 7177 MR- OYa-22778 v KR
DR 22N 172071 1903 22X 073K IR 1 aYivn D niax 1w 1537 (Jos 24,2 : « et Josué dit a tout
le peuple : ainsi a parlé Adonai, le Dieu d’Israél : dans 1’autre c6té du fleuve ont habité vos
peres autrefois, Térah, le pére d’ Abraham et le pére de Nahor, et ils ont servi d’autres dieux »),
PR 1271081 W7rnR [7278)] 298 W39 7IRT293 I0IN T2IN) 530 1380 DIIARTIN 0 INTNN R
(Jos 24,3 : « et j’ai pris votre pere Abraham d’au-dela du fleuve et je I’ai fait marcher (ou : et
je I’ai conduit) dans tout le pays de Canaan et j’ai multiplié sa descendance et je lui ai donné
Isaac »). Josué retrace les grandes lignes de I’histoire du peuple en commengant par Abraham
et son pere Térah. Abraham est défini comme b772%8-n% 0Y°28-nY, votre pere, le pere donc du
peuple, le péere de toutes les tribus d’Israél, le pére d’Israél. Dans la version canonique de la
Bible, c’est la premicre fois qu’on dit que Térah, le pere d’ Abraham, adorait et servait des autres
divinités ! Ceci est-il le t¢moignage d’une tradition différente sur Abraham et ses ancétres par
rapport a Gn 11-12? Ou cela était-il aussi sous-entendu dans 1’épisode des 0°97n, « téraphim »,
lorsque Laban les appelle *72§8, mes dieux (Gn 31,19.30-35), et de I’alliance entre Jacob et
Laban, jurée par le Dieu d’ Abraham et par le Dieu de Nahor (Gn 31,53) ? Ici, comme déja en
Gn 15,7, Adonai est dit prendre Abraham d’au-dela du fleuve (a Ur de Chaldéens) et non pas
de I’avoir fait sortir de Hardn comme proposé en Gn 12,5. La phrase 1333 787722 inix 721iX) en
utilisant le verbe 722 a I’Hifil semble souligner non seulement les déplacements d’ Abraham en
terre de Canaan, mais aussi la présence continuelle de Dieu/Adonai qui 1I’a conduit tout au long
de sa vie! Les dons de la descendance et d’Isaac son rappelés. Aprés un rapide résumé des
étapes majeures dans lesquelles Dieu/Adonai a conduit son peuple jusqu’au don du pays, des
villes et des oliviers, aux versets 14-15 Josué invite le peuple a prendre une décision : 87> 78y
MTTIN T3] 0TI¥R T 133 D°DTIN TIIY WA DUININ 10T NN 2R03 0K I739) MY
(Jos 24,14 : « et maintenant craignez Adonai et servez-le en intégrité et en vérité (ou : fidélité)
et enlevez les dieux que vos péres ont servi au-dela du fleuve et en Egypte et servez Adonai »),
"2v2 YR 0NN 1TAWWR 2R NR o8 $172y0 Cnnk Bia 0% 102 Aty 13w 22y v by
NN T2V 00723 "IN) OXIND 2°3Y5 AN WK 18T HPRR XY 03 [D3un] (Jos 24,15 «et si
c’est mauvais a vos yeux servir Adonai choisissez pour vous aujourd’hui qui vous servirez, si
les dieux que vos peres ont servi au-dela du fleuve ou si sont les dieux des Amorites dont vous
habitez le pays, mais moi et ma maison nous servirons Adonai »). Servir Adonai est donc mis
en opposition aux pratiques des ancétres, aux pratiques des péres au-dela du fleuve, aux

pratiques en Egypte et aux pratiques des Amorites : le verbe 72y, servir, est répété une fois au
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verset 2 et sept fois aux versets 14-15. Josué invite le peuple : servez Adonal, celui qui a pris
Abraham, votre pére, et qui I’a fait marcher loin de son propre pére qui adorait des autres dieux
au-dela du fleuve ! Le peuple est mis devant le choix ! Dans la LXX le service de Dieu et le
service des autres dieux est exprimé par le verbe Aatpedw (en Jos 24,2 (1 fois).14 (3 fois).15 (3
fois), dans les textes A et B). L’invitation Aotpedoate ant@d &v €00VTNTL Kai v dikatocHvy (eNn
Jos 24,14) présente la combinaison du verbe Aatpedm avec &v dikatocvvr, méme combinaison
qu’on retrouve en Lc 1,74-75 : ¢’est donc la fagon de servir Dieu proposée par Josué au peuple
qui peut considérer Abraham comme son peére! Le verbe poféopar est aussi utilisé en Jos 24,14,

mais dans le sens de « craindre Dieu » !

3.3.2. Ps 104 (105), 6.9.42 : Abraham serviteur de Dieu

Abraham est défini comme serviteur de Dieu et sa descendance est invitée a célébrer Dieu,
dans, peut-étre, une sorte de service cultuel.

Le Ps 104 (105)® est le deuxiéme et dernier psaume ou le nom d’Abraham apparait'®’. Le
psaume est de type historique et il reprend les grandes étapes de I’histoire d’Israél, depuis
Abraham jusqu’a I’entrée dans la Terre promise : 1’auteur ne mentionne pas les infidélités du
peuple, mais il souligne plut6t la fidélité de Dieu. Les versets initiaux, versets 1-2, invitent a
célébrer Adonai, a chanter, a méditer ses merveilles : le psaume semble débuter par une
invitation a un service cultuel. Les exhortations continuent aux versets suivants : cherchez
Adonai, cherchez sa force, cherchez sa face constamment (verset 4), rappelez-vous ses
merveilles, ses signes et les jugements de sa bouche (verset 5). Les destinataires de toutes ces
invitations sont dévoilés au verset 6 : 12 2y °12 172¥ 07728 ¥ (« descendance d’Abraham
son serviteur, fils de Jacob son élu »). Abraham est encore une fois définit comme i372¥, son
serviteur, serviteur de Dieu/Adonai! La LXX propose onépua Appoap dodAot avtod (en Ps
104(105), 6). La descendance d’ Abraham est donc invitée a un service cultuel de Dieu, mais
aussi a chercher la face d’Adonai (dans la LXX en Ps 104, 4 : 6 npdcomov avtod) et a faire
ceuvre de mémoire ! Si, par un impératif, la descendance d’ Abraham était invitée a se rappeler
(verset 5), c’est par un qatal que le « se rappeler » de Dieu est exprimé : 7i¥ 237 in°12 oRivh 127
717 798° (Ps 104 (105), 8 : « il s’est rappelé pour toujours son alliance, parole commandée pour
mille générations »), pr°? iny12w 0g7ax~nX 112 WK (Ps 104 (105), 9 : « qu’il a fait a Abraham
et son serment a Isaac »). L’alliance faite a Abraham, rappelée par Dieu pour mille générations,

pour toujours, et son serment a Isaac deviennent une alliance pour toujours pour Israél (verset

186 1Ch 16,8-22 reprend Ps 104 (105), 1-15, avec quelques modifications.
187 L’autre psaume ou le nom d’Abraham est cité c’est le Ps 46 (47).
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10)! La promesse est liée au don de la terre de Canaan (verset 11), mais elle pourrait aussi
inclure la protection dont Abraham, Isaac et Jacob ont bénéficié (versets 14-15). Le psaume
continue en rappelant I’histoire de Joseph, I’envoi de Moise et d’Aaron, les frappes d’Egypte,
la sortie d’Egypte, les cailles et la manne, I’eau du rocher au désert. Le verset 42 rompt la

succession et fait inclusion, a travers le verbe 133

=T

et le nom d’Abraham, avec le verset 9: 172772
1729 07728 NR W7 1277NR («car (ou: oui) il s’est rappelé sa parole sainte, Abraham son
serviteur »). Abraham est de nouveau appelé i72v, son serviteur, serviteur de Dieu/Adonai
comme au verset 6. Le souvenir de la parole sainte de Dieu/Adonai et d’ Abraham son serviteur
semble étre la cause de toute I’ceuvre de libération de Dieu pour le peuple d’Israél, un peu
comme déja proposé dans les premiers chapitres de 1’Exode (voir les analyses dans le
paragraphe 2.2.8) ! Il faut remarquer que le souvenir de Dieu ne concerne plus les trois
patriarches, mais le seul Abraham est ici nommeé. Le verset conclusif du psaume semble donner
la finalité de toute I’ceuvre de Dieu rappelée tout au long du psaume : »n9in) YR 1AW | 1922
1% (en Ps 104 (105), 45: «afin qu’ils gardent ses ordonnances et qu’ils gardent ses
instructions (ou : ses lois) ») ! Est-ce que toute 1’ceuvre de Dieu, depuis Abraham jusqu’a
I’entrée dans la terre de Canaan, doit étre alors pensée comme ayant en finalité le respect de ses
lois et de ses instructions ? La louange a Dieu, type possible de service cultuel a Dieu, célébrée
par la descendance d’ Abraham, serviteur de Dieu, est donc alimentée par le souvenir de 1’ceuvre
de libération et de protection de Dieu depuis la vie des patriarches jusqu’a I’entrée en terre de

Canaan.

3.3.3. 15 41,8 : mon serviteur, descendance d’Abraham

Le chapitre 41 fait partie du Deutéro-Isaie. Dieu est ici présenté comme le vrai Dieu. Son ceuvre
est soulignée dans les premiers versets du chapitre : ¢’est lui qui a suscité Cyrus et qui lui donne
les victoires (Is 41,2-4). Au verset 5 les fles, image des nations éloignées de Dieu®®, ont peur
devant Cyrus, manifestation de I’ceuvre de Dieu, mais leur confiance dans leurs idoles est
vaine : c’est seulement grace a des clous que les idoles ne branlent pas et ne vacillent pas (Is
41,6-7). Au verset 8 la parole est adressée a Israél: 07728 ¥11 TR WX 2Py 72V PRI AN
2K (Is 41,8 : « mais toi, Isra€l, mon serviteur, Jacob que j’ai choisi, descendance d’ Abraham
mon ami (ou : mon aimé, ou : qui m’aimes) »). Israél, serviteur de Dieu/Adonai, est mis en
opposition aux Tles qui tremblent et qui ont peur et qui se réfugient dans les idoles. Toute la
relation du peuple d’Israél avec Dieu semble ici rappelée : Israél, Jacob, Abraham, le choix de

Dieu, le service du peuple, la relation d’Abraham et de sa descendance avec Dieu. Israél est

188 A -M.PELLETIER, Le livre d’Isaie ou I’histoire au prisme de la prophétie, Paris, Cerf, 2008, p. 102.
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définit >72y, modg pov, mon serviteur, serviteur de Dieu/Adonai, et il est mis en opposition aux
idolatres. En ce cas Israél est trés probablement identifié au peuple en exil : c’est le peuple en
exil qui est défini serviteur de Dieu et descendance d’Abraham ! Dans la phrase *23Kk 0;7728 v11
(en Is 41,8), qui est-il ami ou aimé ou aimant de qui ? La construction de la phrase n’a pas une
seule lecture possible, mais elle peut étre comprise de plusieurs fagons différentes : Abraham
ami de Dieu, ou Dieu aimant Abraham, ou Abraham aimant Dieu, ou la descendance
d’Abraham aimée par Dieu, ou la descendance d’ Abraham aimant Dieu. Probablement toutes
les possibilités doivent étre gardées comme possibles. Le verset 9 continue: nixpn 3°RpInT WX
TRHORR N7 TR0 TARTTIY 77 M0R) TOXW TR 78T (I 41,9 ¢ « que je tai saisi (ou : pris,
ou : fortifié) des extrémités du pays (ou : de la terre) et je t’ai appelé de ses limites et je t’ai dit :
tu es mon serviteur, je t’ai choisi et je ne t’ai pas rejeté ». Ce verset aussi semble jouer au moins
sur deux plans : celui qui a été appelé des extrémités de la terre pourrait étre Abraham (et avec
lui toute sa descendance), mais I’utilisation du pronom personnel a la deuxiéme personne
singuliére semble plutdt pointer vers Israél, le peuple a qui ces paroles sont adressées. Si on
garde les deux significations possibles, la phrase pourrait étre interprétée comme une
actualisation de I’ceuvre de Dieu pour Abraham au peuple: comme jadis j’ai appelé Abraham,
je I’ai saisi des extrémités de la terre (Ur des Chaldéens ou Haran ?) et j’ai fait de lui mon
serviteur, je vais agir de la méme fagon pour vous, ses descendants qui étes maintenant en exil,
en exil aux extrémités de la terre ! Je vais vous saisir et vous appeler. Il faut remarquer qu’il
pourrait y avoir ici une référence a 1I’idée que Dieu a fait sortir Abraham d’un pays d’adorateurs
d’idoles, comme en Jos 24 (voir paragraphe 3.3.1). On pourrait alors lire : comme jadis j’ai fait
sortir Abraham d’un pays d’idolatres je vais vous faire sortir aujourd’hui encore du pays de
I’exil, pays ou on adore des idoles ! L’oracle se poursuit en invitant le peuple a ne pas craindre :
Dieu/Adonai est avec toi, il est ton secours. L’invitation a ne pas craindre, X709, est répétée
trois fois en Is 41,10.13.14% et elle est accompagnée par la promesse de venir au secours, en
aide, dans les trois cas : 7°A71y, je t’ai sauvé et je vais continuer a te sauver ! C’est Adonai qui
est ton Dieu (Is 41,10.13), et qui peut te sauver de tous tes ennemis (Is 41,11-12). Les ennemis
sont ici définis comme ceux qui s’enflamment contre toi, ceux qui te chicanent, ceux qui te font
la guerre. Abraham et sa descendance sont donc associés dans la péricope Is 41,8-16 au service
de Dieu, au compagnonnage avec Dieu, a 1’€tre sans crainte et a 1’ceuvre de salut et de secours

de Dieu contre ceux qui se positionnent contre le peuple : thémes similaires a ceux qu’on

189 |s 41,14 a une syntaxe légérement différente : >xn-ox.
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retrouve en Lc 1,74, méme si le service de Dieu n’est pas présenté comme le but de 1’ceuvre de

salut. La LXX ne présente aucune similarité a Lc 1,74 d’un point de vue lexical.

3.3.4.2Ch 30,6 : invitation a célébrer la Paque
Ezéchias aprés la purification du temple et la restauration du culte (2Ch 29, 3-36) organise la
célébration de la Paque a Jérusalem (2Ch 30), deuxiéme étape de sa réforme. Tous les habitants

du territoire de Bersabée a Dan, ensemble du territoire occupé par les douze tribus'®

, sont
invités. Des lettres de la part du roi et des chefs sont envoyées dans tout Israél et Juda, disant :

MWK "7 20 D7 NIRWIT TY°29T78 2L 2RI PR DTN NI AimoN 2 28717 2 (en 2Ch

30,6 : « fils d’Israél, revenez vers Adonai, le Dieu d’ Abraham, d’Isaac et d’Israél et il reviendra
vers le reste (ou : les échappés) qui subsiste de vous hors de la main du roi d’ Assur »). Au verset
8, comment revenir vers Adonai, le Dieu d’Abraham, d’Isaac et d’Israél est explicité : =78 Ay
D2°IOR TN 172V 291D WOTPT WK SwTpn’ 1R 73 Tun 0 niara 0387y wipn (en 2Ch 30,8 ¢
« maintenant, ne raidissez pas votre nuque comme vos peres, donnez la main (c’est-a-dire :
soumettez-vous) a Adonai et venez a son sanctuaire qu’il a sanctifié pour toujours et servez
Adonai votre Dieu ») : le service au sanctuaire, le service cultuel, la célébration de la Paque
sont donc vus comme une fagon de revenir vers Adonai, le Dieu d’ Abraham, d’Isaac et d’Israél.
Une relation avec Adonai, le Dieu d’ Abraham, d’Isaac et d’Israél peut-elle donc étre établie a
travers le service cultuel ? Dans la LXX le service cultuel est ici exprimé par 1’expression
dovievoate @ kupim Oed dudv (en 2Ch 30,8 : « servez le Seigneur votre Dieu ») : le verbe

LoTpevm n’est pas utilisé dans ce chapitre.

3.3.5. 2Macc 1,2 et suivants : Abraham, Isaac et Jacob : serviteurs fidéles de Dieu

Le début du deuxiéme livre des Maccabées (2Macc 1,1-10a) présente la lettre des Juifs de
Jérusalem et de Judée aux Juifs d’Egypte (2Macc 1,1) en I’an 124 av. J.-C. pour les inviter & la
célébration de la féte de la Dédicace du Temple. Dieu est invité a se souvenir de son alliance
avec Abraham, Isaac et Jacob: kai dyaBomomoar Duiv 6 0ed¢ kai pvnobein tig d1afnKNc v Tod
g Tpoc APpaap kai Icaok kai lakmp tdv dodAwv avtod Tdv mot®dv (2Macce 1,2 : « et que
Dieu vous fasse du bien et qu’il se souvienne de son alliance, celle avec Abraham et Isaac et
Jacob ses serviteurs fideles »), koi dn Opiv kapdiov Tacw €ig 10 cE€Pecbor avTOV Kol ToLETV
avtod T OeAjuoto kKapdig peydAn kol oyt Poviouévn (2Macc 1,3 @ « et qu’il donne a vous
tous un cceur pour 1’honorer (ou : pour 1’adorer) et pour faire ses volontés de grand cceur et
d’une ame qui désire (ou : de bonne volonté, ou : enthousiaste, ou : préte, ou : d’accord)»), kai

dwovoi&on v kopdiay UMV &V T@ VOU® aOToD Kai £V TO1G TPOSTAYHACLY Kol Elp1vnV Tomoot

19 E QOsTY, J. TRINQUET, La Bible, p. 856.
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(2Macc 1,4 : «et qu’il ouvre votre cceur a sa loi et aux préceptes et qu’il établisse la paix »).
Comment le souvenir de Dieu de son alliance avec Abraham, Isaac et Jacob peut-il agir en
faveur des Juifs d’Egypte ? Est-ce une facon de souhaiter son action en faveur des Juifs
d’Egypte ? Abraham, Isaac et Jacob sont définis comme té@v Sovhav adtod TdV motdv (2Mace
1,2), serviteurs fidéles de Dieu : le souhait est-il alors que Dieu agisse pour les Juifs d’Egypte
comme il a agi jadis pour Abraham, Isaac et Jacob en les faisant devenir des serviteurs fideles,
en leur faisant du bien et en leur donnant un coeur capable d’adorer Dieu, de faire ses volontés
et d’appliquer sa loi et ses préceptes ? Il faut remarquer I’importance donnée a 1’inclinaison
intérieure, au cceur et a I’action de Dieu sur lui. L’alliance de Dieu avec Abraham, Isaac et
Jacob semble perdre toute connotation liée au don de la terre et de la descendance pour se
concentrer sur le rapport entre Dieu et I’homme et vice-versa ! Le rapport entre ’homme et
Dieu semble étre de type « cultuel », adorer et honorer Dieu, le servir comme jadis 1’ont fait
Abraham, Isaac et Jacob, et de type « législatif », faire les volontés de Dieu, garder dans le cceur
et mettre en pratique sa loi et ses préceptes. L’ importance cultuelle est aussi implicitement
contenue dans le contexte de la lettre : la féte de la Dédicace du Temple. Les versets 2Macc
1,2-4 n’ont pas une influence directe d’un point de vue lexical sur le Benedictus, mais on peut
voir ici un témoignage qui date au plus tard du premier siécle av. J.-C.%! d’un éloignement
d’une compréhension de I’alliance de Dieu avec les patriarches liée a la terre et a la descendance
pour se diriger vers une comprehension spirituelle et cultuelle. Comment le souhait de la paix
(2Macc 1,4) s’insére-t-il dans ce contexte ? Est-ce un résidu de I’idée de I’action de Dieu
comme sauveur et comme libérateur envers la descendance d’Abraham, d’Isaac et de Jacob,
envers les héritiers de son alliance? 1l faut remarquer que pour Géza Xeravits'® le texte est

grandement influencé par les textes du Pentateuque.

3.3.6. Tb 14,7 : invitation a servir Dieu et pratiquer la justice

Le chapitre 14, le dernier chapitre du livre de Tobie, contient les dernieres paroles de Tobit a
son fils Tobias avant sa mort, une sorte de testament spirituel (Tb 14,3-11) composé de deux
parties : une partie de révélation des événements a venir (Th 14,3-7) et une partie éthique (Tb
14,8-11)92, Le verset 14,7 contient une promesse de retour a Jérusalem : mévteg oi viot Tod

IoponA oi oc@lduevor €v taig Muépoarg €ketvorg pvnuovevovieg tod OBeod &v dAnbeiq

191 p, ABADIE Philippe, « 1 et 2 Maccabées », dans ROMER Thomas, MACCHI Jean-Daniel et NIHAN Christophe
(éds), Introduction a I’Ancien Testament (Le monde de la Bible, 49), Genéve, Labor et Fides, 2004, 2009, p. 769-
770.

192 G, XERAVITS, «Abraham in OT Apocrypha», dans ADAMS Sean A., DOMONEY-LYTTLE Zanne (éds), Abraham
in Jewish and Early Christian Literature (The Library of Second Temple Studies), s.l., T&T Clark, 2019, p. 38.
18 Traduction eecuménique de la Bible, Ancien Testament, Paris, Cerf, 1975, p. 1973.
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gmovvaytnocovtar kai jEovotv gig Iepovcainu kol oiknoovotv OV aidva &v T Yij APpaap
peta dopoadeiog kol Tapadodnoetal adToig Kol xoproovtal ol dyandvteg TOv 0eov €n” dinbeiog
Kol ol To10DVTEG TNV auaptioy Kol Thv adikiav ékieiyovotv and mhong thg yiic (LXX dans le
codex sinaiticus, Tb 14,7'% : « Tous les fils d’Israél qui seront sauvés en ces jours-la s’étant
souvenus de Dieu en Vérité se rassembleront et ils viendront & Jérusalem et ils habiteront pour
toujours dans la terre d’ Abraham en stireté et elle leur sera donnée et ils seront dans la joie ceux
qui aiment Dieu en vérité mais ceux qui font le péché et I’iniquité disparaitront de toute la
terre »). C’est la seule occurrence de la définition év 1] yij APpoay, terre d’ Abraham. La terre
d’Abraham, donnée pour pouvoir y demeurer de fagon stable et en sreté, est donc promise aux
fils d’Israél qui se souviennent de Dieu en Vérité. Les actions de « se souvenir de Dieu en
Verité » et d” « aimer Dieu en Vérité » pourraient représenter la facon de servir Dieu pour un
groupe qui demeure loin de Jérusalem, dans la Diaspora juive, entre le troisieme et le deuxiéme
siécle av. J.-C.1%®_ Il faut remarquer I’importance donnée a la vérité, a la disposition du cceur de
la personne. Au verset 7 il y a aussi la mention d’un Dieu qui sauve (ol oc@{ouevot) pour
permettre d’accéder a la terre d’Abraham et I’idée que le retour a Jérusalem, dans la terre
d’Abraham, devrait étre accompagné d’un sentiment de sécurité : pourrait-il avoir le méme sens
que apoPwg dans Lc 1,74 ? Les versets 8-9 contiennent les instructions pour mettre en
pratique le souvenir de Dieu et ’amour envers Dieu : koi viv moudio €y® Dulv EviéAlopon
dovAevoate T@ Bed év dAnOeiy kKai Tomoate TO APEGTOV EVAOTLIOV 0DTOD Ko TOTG Tondiog vUdV
gVOmoToyNGETAL TTOIETY S1katocHVIV Kai EAenpocivny kai tvo oty pepvnuévor tod 0god kai
€OAOYMGY TO Gvopo avTod &v Tavtl Kap®d &v aAndeia kai 6An 1] ioydt avtdv (LXX dans le
codex sinaiticus, en Th 14,8-9 : « et maintenant enfants moi je vous ordonne : servez Dieu en
verité et faites ce qui plait (ou : ce qui est agréable) devant lui et qu’il soit imposé a vos enfants
de pratiquer la justice et I’aumdne pour qu’ils se souviennent de Dieu et qu’ils bénissent son
nom en tout temps en vérité et de toute leur force »). Le service de Dieu, la conduite agréable a
Dieu, devant lui, devant sa face (noter I’utilisation de évédmiov avtod qu’on retrouve en Lc 1,75),
la pratique de la justice (remarquer l’utilisation de dwoatocvvn qu’on retrouve en Le 1,75)
semblent ici un moyen pour se souvenir de Dieu et pour 1’aimer : ils sont ainsi nécessaires pour
pouvoir étre sauvés, pouvoir étre des vrais fils d’ Abraham et pouvoir ainsi recevoir le don de la

terre, la terre d’Abraham et pouvoir y demeurer en sireté, sans plus aucune peur ! C’est

19 1.a mention d’ Abraham et de la terre d’ Abraham n’est pas présente dans le texte BA, Tb 14,7 : xoi 6 Aadg avtod
€€oporoynoeTol T® Bed, Kol VYMGEL KOPLOG TOV A0OV aTOD, KOd YOpCOVTL TAVTEG Ol Ay andVTEG KOPLOV TOV BedV
€v dAnBeiq Kol dikatoovvn, TolodvTeg EAEOG TOIG ASEAPOIC TUDV.

195 E.A. KNAUF, « Tobit », dans ROMER Thomas, MAcCCHI Jean-Daniel et NIHAN Christophe (éds), Introduction a
[’Ancien Testament (Le monde de la Bible, 49), Geneve, Labor et Fides, 2004, 2009, p.758-759.
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étonnant la quantité d’échos a ces versets qu’on peut retrouver dans le Benedictus en Lc 1,74-

75, allusions et échos mais pas citations littérales!

3.3.7. Ecrit de Damas 3, 2-419 : Abraham, ami de Dieu, il a suivi ses commandements, le
service cultuel et la justice

Dans 1’Ecrit de Damas, la péricope 2,17-3,12a reprend certains épisodes de I’histoire d’Israél
pour appuyer I’invitation a garder les commandements de Dieu. Apres les exemples négatifs
des Veilleurs et des fils de Noé, c’est le tour d’ Abraham, présenté comme exemple positif. En
3, 2-4 : « Abraham ne marcha pas en cela et il fut pro[mu comme a]mi (de Dieu), parce qu’il
avait gardé les commandements de Dieu et qu’il n’avait pas choisi la volonté de son propre
esprit. Et il les transmit a Isaac et a Jacob, qui les gardérent, et qui furent inscrits comme amis
de Dieu et participants de 1’Alliance a jamais. Les fils de Jacob s’égarérent a cause de cela ».
Abraham est ici présenté comme le prototype et I’exemple de ceux qui gardent les
commandements de Dieu en choisissant de ne pas suivre sa volonté propre, son propre esprit :
a cause de cela il est considéré comme « ami de Dieu ». L’appellation « ami de Dieu » avec
laquelle Abraham est ici nommé*®’ et son lien avec la marche pourrait faire allusion a la marche
continuelle d’ Abraham en compagnie de Dieu, & sa vie passée en continuelle relation avec Dieu,
en continuelle écoute de ses paroles. Abraham est aussi présenté comme un exemple
d’enseignant, de vrai pére : celui qui transmet les commandements de Dieu a ses fils, & Isaac et
a Jacob, et ainsi a toute sa descendance ! Il faut remarquer que déja en Gn 18,19 Abraham était
vu comme celui qui allait transmettre a ses fils et a sa maison la voie du Seigneur, en leur
apprenant a agir selon la justice et I’équité. Mais a quels commandements se référe I’Ecrit de
Damas 3, 2-4 ? Quelques versets plus loin, aux versets 3, 12c-16, on pourrait trouver la
réponse : « grace a ceux qui étaient restés attachés aux commandements de Dieu, (et) qui leur
avaient survécu comme un reste, Dieu établit son Alliance avec Israél a jamais, leur révélant
les choses cachées a propos desquelles s’était égaré tout Israél : ses sabbats et sas fétes
glorieuses, ses témoignages de justice et ses voies de Vérité, et les désirs de sa volonté que
I’homme doit accomplir pour qu’il vive grace a eux. Il ouvrit (cela) devant eux, et ils forerent
un puits aux eaux abondantesy. Isra€l s’est égaré pour ne pas avoir suivi les commandements
de Dieu : le service cultuel, une vie de justice selon les voies de Vérité et selon Dieu. Abraham
a donc gardé les commandements de Dieu en le servant d’un point de vue cultuel et en suivant

dans toute sa vie la justice et la vériteé de Dieu et en enseignant tout cela a sa descendance ! Il

19 Traductions reprises de A. DUPONT-SOMMER, « Ecrit de Damas », dans A. DUPONT-SOMMER, M. PHILONENKO
(éds), La Bible. Ecrits intertestamentaires (Bibliotheque de la Pléiade, 337), Tours, Gallimard, 1987, p. 141-183.
197 On retrouve cet appellatif lié & Abraham aussi en Is 41,8, 2Chron 20,7 ; Jubilés 19,9 ; Jc 2,23.
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faut remarquer qu’ici I’Alliance de Dieu avec Israél semble avoir été renouvelee avec le reste
qui suit les commandements de Dieu et, & eux, une révélation des choses cachées est donnée :

la communauté semble donc étre la vraie descendance d’ Abraham et de son Alliance.

3.3.8. Apocryphe de la Genése!®® 21, 1-4 : autel, holocaustes, oblation

Dans I’ Apocryphe de la Genése 20,33-21,4 la sortie d’Egypte d’Abram et de Lot et leur arrivée
jusqu’a Béthel, racontée en Gn 13,1-4, est relue. La partie plus largement amplifiée est celle
relative a I’arrivée a Béthel. Tres succinctement, Gn 13,4 racontait qu’a Béthel Abram invoqua
le nom d’Adonai, 1a ou il avait précédemment bati un autel. L’ Apocryphe de la Genése raconte
avec bien plus de détails le service cultuel rendu par Abram a Dieu : «[...] Béthel, le licu ou
j’avais construit 1’autel ; et je le construisis une seconde fois, et j’offris sur lui des holocaustes
et une oblation au Dieu Trés-Haut, et j’invoquai la le Nom du Seigneur des siécles, et je louai
le Nom de Dieu, et je bénis Dieu, et la je rendis grace devant Dieu pour tous les troupeaux et
les biens qu’ll m’avait donnés et pour m’avoir fait du bien et pour m’avoir fait retourner en ce
pays-ci sain et sauf » (en Apocryphe de la Genese 21, 1-4). Abram rend un service cultuel a
Dieu avec holocauste, oblation, invocation, louange et action de grace : Abram rend grace a
Dieu pour les biens qu’il lui a donnés en Egypte, pour lui avoir fait du bien et pour la protection
qui I’a fait retourner sain et sauf. L’action de grace d’Abram envers Dieu semble rappeler plus
le Dieu de Jacob tel qu’il est raconté dans la Genese (surtout Gn 28, 10-22 ; 32, 10-13 ; 35, 1-
15) que celui d’Abraham ! Il faut remarquer 1’espace ici donné a un role et a des activités

presque sacerdotales d’ Abram !

3.3.9. Apocryphe de la Genese'® 21, 20 : autel, holocauste, oblation : culte d’Abram a Dieu
A la fin du chapitre 13 Abram s’établit aux térébinthes de Mambré : « il batit 1 un autel pour
Adonai » (Gn 13,18); dans I’ Apocryphe de la Genése 21,20-22 la méme scene est racontée mais
des détails sont ajoutés : « et je construisis 1a un autel, et j’offris sur cet autel un holocauste et
une oblation au Dieu Trés-Haut ; et la je mangeai et je bus, moi et tous les gens de ma maison.
Et j’envoyai un message pour inviter Mambré et Arnam et Eshkol, les trois freres Amorrhéens,
mes amis, et ils mangerent ensemble avec moi et ils burent avec moi. » Le texte de I’ Apocryphe
de la Genése présente ici, comme déja en Apocryphe de la Genese 21, 2, la construction par
Abram de I’autel au méme temps que son offrande d’holocauste et d’oblation : Abram est de
nouveau presenté dans un réle de type sacerdotal. Est-ce que la table partagee avec sa maison

a la suite du sacrifice et de ’holocauste rappelle aussi 1’office des prétres ainsi qu’il est congu

1% Traductions reprises de A. DUPONT-SOMMER, « Apocryphe de la Genése », p. 387-399.
199 Traductions reprises de A. DUPONT-SOMMER, « Apocryphe de la Genése », p. 387-399.
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dans le Pentateuque ? Plus étrange est le partage de la table avec les trois amis, les trois fréres
Amorrhéens : qu’est-ce que cela signifie ? Le lecteur est surpris par un tel acte : le partage de

la table avec des « étrangers », n’est-il pas interdit ? Est-ce plutot un rite d’alliance ?

3.3.10. Jubilés?® 6, 18-19 : Abraham a observé la féte des Semaines (et la féte des
Prémices)

Selon le livre des Jubilés, I’alliance établie avec Noe est renouvelée lors de la féte des Semaines
(Jubilés 6, 15-17). Féte intégralement célébrée au ciel depuis la création, elle a été observée par
Noé et ses enfants jusqu’a la mort de No¢ (Jubilés 6 ,18). Elle a été négligée jusqu’au temps
d’Abraham (Jubilés 6,18) : « mais Abraham I’a observée ; Isaac, Jacob et ses fils I’ont observée
jusqu’a tes jours [de Moise]. En tes jours, les fils d’Israél 1’ont observée jusqu’a ce que tu 1’aies
restaurée pour eux aupres de cette montagne » (Jubilé 6,19). Abraham est ici présenté comme
celui qui observe les fétes liturgiques, comme celui qui observe le juste service a rendre a Dieu.

Il transmet aussi ce culte a ses fils et a sa descendance.

3.3.11. Jubilés?%! 11,16-17 ; 12,1-7.12-15 : Abram a Ur des Chaldéens : contre les idoles

L’appel d’Abram tel qu’il est raconté dans le livre de la Genese au chapitre 12 pose plusieurs
questions au lecteur. En effet, lorsqu’il lit le début du verset de Gn 12,1, 2928-9% 7)1 mx?, a
la suite du chapitre précédent, il ne peut qu’étre surpris et étonné : pourquoi Adonai parle-t-il a
Abram ? Dans les versets précédents I’attention du narrateur était centrée sur Térah : Abram
était seulement le premier fils de Térah (Gn 11, 27), le mari de Sarai (Gn 11, 29) et un des ceux
que Térah avait pris avec lui pour partir (Gn 11, 31), pour s’¢loigner d’Ur des Chaldéens et
pour aller vers Canaan. Cela, c’est tout ce que le lecteur sait concernant Abram. Le voyage
s’était arrété, inachevé, a Haran (Gn 11, 31) sans arriver a Canaan. Le cycle de Térah avait été
conclu par la petite notice de sa mort a Haran a 1’age de deux cent cinq ans (Gn 11, 32). Et
maintenant Adonai adresse la parole a Abram?®2 : le lecteur n’a aucun indice sur des éventuels
antécédents, sur le pourquoi de cette prise de parole, aucune information sur un mérite ou une
vertu d’Abram qui puissent lui mériter cet événement, type d’information que, par contre, le
lecteur avait trouvé au début de I’histoire de Noé en Gn 6, 8-9. Le livre des Jubilés semble

vouloir combler ce vide, ce manque de connaissance du lecteur. En réécrivant I’histoire de

200 Traductions reprises de A. CAQUOT, « Jubilés », p. 635-810.

201 Traductions reprises de A. CAQUOT, « Jubilés », p. 635-810.

202 | ¢ wayyiqtol 1m¥1 semblerait indiquer que la prise de parole d’Adonai s’enchaine et succéde aux faits
précédents (P. JoUON : Grammaire de I'nébreu biblique, p. 321-326), méme si en progressant dans le récit on verra
(comparer Gn 12, 4 a Gn 11, 26 et 32) que Abram part bien avant la mort de son pére Térah. Par contre J-N Darcy
(https://www.bibliguest.net/Bible/BibleJNDhtm-at01-Genese.htm (consulté le 1 mars 2020)) propose de traduire
par « avait dit ».
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Térah et des années d’Abram avec son pere, I’auteur du livre des Jubilés ajoute une section
entiére sur la vie d’Abram a Ur des Chaldéens (Jubilés 11,14-12,15). Une attention particuliére

203 Abram dés son plus jeune

est donnée au rejet de la part d’Abram des idoles et de 1’idolatrie
age prend position contre les idoles: « L’enfant [c’est-a-dire Abram enfant] commenca a
comprendre 1’égarement de la terre. (Il sut) que tous s’égaraient en suivant les images sculptées
et 'impureté. Son pere lui enseigna 1’écriture, (alors qu’)il avait deux semaines d’années. Il
quitta son pére pour ne pas adorer les idoles avec lui, et il commenca a prier le Créateur de
toutes choses, pour qu’ll le sauve de 1’égarement des humains, et pour que son lot ne tombe
point dans I’égarement qu’entrainent 1I’impureté et 1’abjection » (Jubilés 11,16-17). Abram dés
ses quatorze ans semble rompre avec les idoles et donc avec son pére qui les adorait. Abram est
présenté comme 1’homme qui ne se laisse pas égarer par les idoles et qui prie le vrai Dieu, le
créateur de toutes choses, celui qui peut le sauver de 1I’égarement : il se confie en Lui !

Entre le verset 11,17 et le verset 12,1, le livre des Jubilés présente Abram utilisant une parole
puissante, un cri puissant, pour chasser les corbeaux et les autres oiseaux (Jubilés 11,18-22) ;
Abram est aussi présenté comme un technicien habile (Jubilés 11,23-24). 1l faut remarquer que
les corbeaux et les oiseaux qui viennent manger les semences sont envoyés par le prince
Mastéma (Jubilés 11,11), le chef des esprits mauvais, et ils font partie de ses instruments :
Abram, donc, ne chasse pas simplement des oiseaux, mais il est ici engagé activement dans le
combat contre Mastéma et le « mal » et il semble étre capable de trouver une solution pour
effacer une partie de I’influence de Mastéma sur I’homme?**.

Au verset Jubilés 12,1 ’auteur refocalise 1’attention du lecteur sur 1’activité d’ Abram contre
I’idolatrie. Abram cherche a convaincre son peére : « Quel aide et quel profit avons-nous de ces
idoles que tu adores et devant lesquelles tu te prosternes ? Il n’y a en elles aucun souffle : ce
sont des (images) muettes, un égarement de 1’esprit. Ne les adorez pas, adorez le Dieu du ciel
qui fait descendre sur terre la pluie et la rosée, qui produit tout sur terre, qui a tout créé par Sa
parole et de qui procede toute vie. Pourquoi adorez-vous ces choses qui n’ont pas de souffle ?
Elles sont faites par les mains (de I’homme). Vous les portez vous-mémes sur vos épaules, mais
il n’en vient aucun secours pour vous, seulement une grande honte pour ceux qui les fabriquent
et un égarement de 1’esprit pour ceux qui I’adorent. Ne les adorez pas. » (Jubilés 12, 2-5). Ce

type d’argumentation contre I’idolatrie, basé sur I’incapacité¢ des idoles, ceuvres humaines, a

203 G,W.E. NICKELSBOURG, «Abraham the Convert — A Jewish Tradition and its Use by the Apostle Paul », dans
STONE Michael E., BERGREN Theodore A. (éds), Biblical Figures Outside the Bible, Harrigsburg, Trinity Press
International, 1998, p. 151-175.

204 ] T.A.G.M.VAN RUITEN, Abraham in the Book of Jubilees, p. 28-29.
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intervenir dans la vie de ’homme, est assez commun dans la Bible : des passages avec des
argumentations similaires se trouvent, par exemple, en Is 44, 9-20 ; 46, 6-7 ; Ps 115 (113 B), 4-
7 ;135 (134), 15-18 ; Sg 15,15%%. Le pére d’Abram ne semble pas un idolatre convaincu, mais,
méme sans conviction, il assume une fonction de prétre des idoles dans la communauteé : « Son
pere lui dit : « Je (le) sais, moi aussi, mon fils. Mais que ferai-je a des gens qui m’ont ordonné
pour servir (les idoles) ? Si je leur dis la vérité, ils me tueront, car leur esprit leur est si attaché
qu’ils les adorent et les honorent. Garde le silence, mon fils, pour qu’ils ne te tuent pas » »
(Jubilés 12, 6-7). Térah sert d’une fagcon formelle les idoles.

Un autre vide dans I’histoire de Térah racontée dans le livre de la Genése concerne le pourquoi
il a quitté avec sa famille Ur des Chaldéens : iy nx) 12712 17712 017-0%) 12 0728-N% mA 17
132 7R N2%Y o0Fira MINn DAR IRYN 12 0IR NYR NP2 (en Gn 11,31 : « et Térah prit Abram son
fils et Lot le fils de Haran, le fils de son fils, et Sarai sa belle-fille, femme d’Abram son fils, et
ils sortirent avec eux (c’est-a-dire ensemble) de Ur des Chaldéens pour aller vers le pays de
Canaan »). Aucune indication du pourquoi ni du but de ce départ ! Dans le livre des Jubilés la
révolte d’ Abram contre les idoles, son acte de briler la maison des idoles et la mort de son frére
dans I’incendie-méme sembleraient donner des pistes pour comprendre un tel départ, méme si
celan’est pas explicitement affirmé par le narrateur : « La soixantiéme année de la vie d’ Abram,
dans la quatrieme semaine, la quatriéme année, Abram se leva la nuit et brdla la maison des
idoles. Il briila tout ce qui s’y trouvait, et personne ne le reconnut. (Les autres) se levérent dans
la nuit et cherchéerent a sauver du feu leurs divinités. Haran se précipita a leur secours, mais le
feu s’alluma sur lui, il fut brilé et mourut a Ur des Chaldéens. Térah quitta Ur des Chaldéens,
lui et ses fils, pour aller au pays du Liban et au pays de Canaan. Il séjourna au pays de Harran.
Abram séjourna avec Térah son pere au pays de Harran pendant deux semaines d’années. »
(Jubilés 12,12-15). Abram termine donc son séjour a Ur des Chaldéens en bralant les idoles,
peut-étre le climax de la lutte d’ Abram contre les idoles a Ur des Chaldéens?®, et en démontrant
ainsi qu’ils n’ont aucune capacité de sauver : ils ne sont méme pas capables de se sauver eux-
mémes ! Les fréres d’ Abram semblent suivre les traces de leur pére en servant et en protégeant
les idoles. Est-ce qu’une telle présentation de Ur des Chaldéens et de ses habitants, une telle
présentation du pere d’Abram, des fréres d’ Abram, tous corrompus par 1’idolatrie, permettent
de justifier I’ordre donné par Adonai en Gn 12,1 : 3°2% n>an 3072701 387 3272, Va pour toi-
méme loin de ton pays, de ta parenté et de la maison de ton pére ? Abram pour servir

correctement Dieu ne peut que s’éloigner d’Ur des Chaldéens et de sa famille !

205 A, CAQUOT, « Jubilés », p. 689.
206 3. T.A.G.M. VAN RUITEN, Abraham in the Book of Jubilees, p. 37.
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Dans les chapitres 11 et 12 du livre des Jubilés certains mécanismes des réécritures sont
repérables : les développements qui comblent les vides essaient de répondre aux éventuelles
questions laissées sans réponse dans le texte source. Le danger de I’idolatrie, la nécessité de son
rejet et donc du choix du service de Dieu semblent des questions importantes pour 1’auteur du

livre des Jubilés.

3.3.12. 1Hénoch?®’ 89,10-11 : Abraham taureau blanc (comme Noé), Abraham né au
milieu des idolatres

Dans 1’Apocalypse au bestiaire (1Hénoch 85-90) I’histoire d’Israél est reprise et racontée a
travers I’image d’animaux. En 1Hénoch 89,10-11 c’est le tour d’Abraham : « lls se mirent a
engendrer des bétes sauvages et des oiseaux. Il y en avait de toutes les especes : des lions, des
panthéres, des loups, des chiens, des hyénes, des sangliers, des renards, des damans, des porcs,
des rapaces, des aigles, des milans, des éperviers et des corbeaux. Mais il naquit parmi eux un
taureau blanc. Ils commencerent a se mordre et a se poursuivre les uns les autres. Le taureau
blanc né parmi eux engendra un onagre et un taureau blanc, et les onagres se multipliérent ».
Dans le taureau blanc on peut ici identifier Abraham, né au milieu des bétes sauvages et des
oiseaux, animaux impurs, symbolisant ainsi sa naissance a Ur, en terre mésopotamienne et en
terre d’idolatres, parmi des personnes impures! Le taureau par contre est animal pur, animal
agréable a Dieu ainsi que I’a été Abraham : est-ce une référence au refus de 1’idolatrie de la part
d’Abram/Abraham ? Abraham est ici défini taureau blanc, élu, comme Adam (1Hénoch 85,3),
Seth (1Hénoch 85,8) et les patriarches antédiluviens (1Hénoch 85,9-10), Noé (1Hénoch
89,1.9)%% et Isaac (1Hénoch 89, 11-12) : il est de la race d’Adam, de la race de No¢ ! Dans la
premiére période de ’histoire (jusqu’a Isaac : 1Hénoch 85-89, 11) les taureaux blancs sont les
élus®® et ils sont mis en opposition & tous les autres animaux qui symbolisent les pécheurs et

les idolatres.

207 Traductions reprises de A. CAQUOT, « 1Hénoch», dans A. DUPONT-SOMMER, M. PHILONENKO (éds), La Bible.
Ecrits intertestamentaires (Bibliothéque de la Pléiade, 337), Tours, Gallimard, 1987, p. 471-625.

208 Mais dans le cas de Noé le taureau blanc devient homme (1 Hénoch 89, 1.9), symbole d’une connaissance
supérieure et peut-étre révélée.

209 |, FROHLICH, «The Symbolical Language of the Animal Apocalypse of Enoch ("1 Enoch” 85-90) », Revue de
Qumran 14, 4 (56), (The texts of Qumran and the history of the community: Proceedings of the Groningen
Congress on the Dead Sea Scrolls (20-23 August 1989)), 1990, p. 629-636.
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3.3.13. Apocalypse d’Abraham : autre histoire sur la lutte contre les idoles du jeune
Abraham

L’Apocalypse d’Abraham a été trés probablement écrite apres la destruction du Temple en 70
ap. J.-C., mais la premiére partie du texte (chapitres 1-8) pourrait étre antérieure'®. Dans les
premiers chapitres le jeune Abram est presenté servant les idoles et les dieux de son pere Térah
et en I’aidant a les entailler (chapitre 1) ; peu a peu il se rend compte que ceux-ci n’ont pas de
pouvoir, ils ne peuvent méme pas se sauver ni se protéger eux-mémes de la destruction (chapitre
3) ! 1l essaie de convaincre son pere en lui montrant que ses statues ne peuvent rien contre le
feu ni I’eau (chapitres 5-7). Au chapitre 8 ¢’est un feu venant de Dieu qui fait briler la maison
des idoles ainsi que Térah: Abraham est sauvé par Dieu qui 1’avertit et le fait sortir de la
maison ! L’idée d’Abraham serviteur de Dieu contre les idoles est donc au centre de cette
premiére partie du texte. La transition vers la deuxiéme partie du texte est exprimée par la voix
de Dieu qui appelle Abraham en I’invitant a ne pas craindre car Il est un Dieu qui protége et
une exhortation a offrir un sacrifice, réécriture de Gn 15, au vrai Dieu (Apocalypse d’Abraham

9,1-5).

3.3.14. Jubilés?! 13,4.7-9.15-16 : le service cultuel d’Abram dans ses voyages

Les mentions du service cultuel d’Abram, assez bréves dans les chapitres 12-13 du livre de la
Gengese, sont amplifiées dans le livre des Jubilés 13. L’amplification plus simple se trouve au
verset Jubilés 13,4 (« (Abram) construisit la [a Sichem] un autel et y offrit un holocauste au
Seigneur qui lui était apparu »), ou seulement 1’offrande d’un holocauste au Seigneur est ajoutée
par rapport a Gn 12,7 ( v9% 833 A2 nam oy 120 en Gn 12,7 : « et il construisit 1a un autel a
Adonai qui lui était apparu »). En Gn 12, 8, Abram plante sa tente entre Bethel et AT, et la il
batit un autel et il invoque le nom d’Adonai (7177 oW2 X1p7 732 bam o127, en Gn 12,8): cette
partie est amplifiée et développée dans le livre des Jubilés. En Jubilés 13,7-9 : « (Abram) bénit
le Seigneur qui I’avait fait sortir d’Ur des Chaldéens et I’avait amené dans ce pays [ou : qui I’a
conduit de Ur des Chaldéens et I’a amené jusqu’a cette montagne?'?]. La premiére année de la
septiéme semaine, au début du premier mois, Abram construisit un autel sur cette montagne. Il
invoqua le nom du Seigneur : « C’est Toi, Dieu éternel, qui es mon Dieu », et il offrit sur 1’autel
un holocauste au Seigneur, pour qu’ll soit avec lui et ne ’abandonne pas, tout le temps de sa

vie ». Par rapport & Gn 12,8 chaque élément est élargi : a la construction de 1’autel est associée

210 DYPONT-SOMMER André, PHILONENKO Marc (éds), La Bible. Ecrits intertestamentaires (Bibliothéque de la
Pléiade, 337), Tours, Gallimard, 1987, p. CXXXII-CXXXIII.

211 Traductions reprises de A. CAQUOT, « Jubilés », p. 635-810.

212 Traduction de van Ruiten (J.T.A.G.M. VAN RUITEN, Abraham in the Book of Jubilees, p. 71).

83



I’offrande de I’holocauste et I’invocation du nom du Seigneur est explicitée ; il y a, en outre,
des ajouts. Chaque action cultuelle d’Abram semble expliquée et définie. Abram semble
continuellement se tourner vers Dieu, lui rendre grace pour le passé et le present et lui confier
sa vie : il bénit le Seigneur de I’avoir fait sortir d’Ur des Chaldéens et de 1’avoir mené au lieu
ou il est, il reconnait le Seigneur comme son Dieu, le Dieu éternel, et il offre un holocauste au
Seigneur pour qu’ll soit avec lui pendant toute sa vie et pour qu’ll ne 1’abandonne pas.

Le livre des Jubilés mentionne trés briévement le séjour d’Abram, Sarai et Lot en Egypte : le
texte (Jubilés 13,10-15a) présente plusieurs omissions et quelques ajouts par rapport au texte
correspondant de la Genése (Gn 12, 10-20). Tous les détails qui pouvaient porter atteinte a
I’image vertueuse d’Abram aux yeux du lecteur sont omis : sa peur, sa ruse, les biens qu’il
reoit & la suite de ’enlévement de Sarai?'®. A la suite de la sortie d’Egypte, Abram revient au
lieu entre Bethel et AT, la ou il avait bati un autel. Le culte d’Abram en Gn 13,4 est raconté trés
brievement : il invoqua 1a le nom d’Adonai (77 o2 0J2x ay X7p7, en Gn 13,4). Le texte
correspondant, en Jubilés 13,15-16, est amplifié: « et il bénit le Seigneur, son Dieu, qui I’avait
ramené en paix. Ce fut dans le quarante et uniéme jubilé, la troisiéme année de la premiere
semaine, qu’il regagna ce lieu. Il y offrit un holocauste et invoqua le nom du Seigneur, disant :
« C’est Toi, Dieu Trés-Haut, qui est mon Dieu pour toute I’éternité » ». L’offrande d’un
holocauste sur I’autel de la part d’Abram est de nouveau mentionnée : Abram semble présenté
dans une fonction sacerdotale ! Mais Abram non seulement sert Dieu cultuellement et
sacerdotalement, mais il reconnait aussi ’action de Dieu dans sa vie : que c¢’est Dieu qui a agi

pour le ramener en paix, en bonne santé, dans la prospérité ! C’est Lui son Dieu !

3.3.15. Jubilés?®'* 14,11.19 ; 15,1-2 : Abram sacrificateur-prétre

Dans la réécriture assez fidele du chapitre 15 de la Genese, le livre des Jubilés ajoute deux
bréves sections absentes dans le livre de la Genése: Jubilés 14,11 et 14,19-20. En Jubilés 14,11
aprés avoir pris les animaux demandés par Dieu (avec, en Jubilés 14,9 par rapport a Gn 15,9,
un taureau a la place de la génisse, et un pigeon a la place de la colombe) Abram agit comme
un prétre : « Il construisit Ia un autel et sacrifia toutes ces (victimes). Il en répandit le sang sur
’autel, les coupa par le milieu et en disposa les morceaux les uns en face des autres, mais il ne
dépeca pas les oiseaux » (Jubilés 14,11). L’ambigué cérémonie de Gn 15, 9-21, reprise en
Jubilés 14,9-20, est ici rendue plus « orthodoxe » en la situant dans un cadre sacrificiel ! La

cerémonie se termine, en effet, par un holocauste : « Le jour passé, Abram offrit <les

213 ] T.A.G.M. VAN RUITEN, Abraham in the Book of Jubilees, p. 79-80.
214 Traductions reprises de A. CAQUOT, « Jubilés », p. 635-810.
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morceaux> (de viande) et les oiseaux, avec les oblations et libations les accompagnant, et le feu
les dévora » (Jubilés 14,19). Et cela devient une féte annuelle: « Ce jour-la nous fimes alliance
avec Abram, comme nous 1’avions fait avec Noé, le méme mois. Abram renouvela la féte et ce
qui lui avait été ordonné pour toujours » (Jubilés 14,20). La bizarre cérémonie de Gn 15 devient
ici I’ancétre d’une féte : la féte des Semaines ? L’alliance avec Abram semble dans le livre des
Jubilés un renouvellement de I’alliance faite jadis par Dieu avec Noé?™ : I’alliance de Dieu avec
Noé, en effet, semble étre présentée dans le livre des Jubilés comme la seule et unique alliance,
a la base de toutes les autres?® !

Dans le livre des Jubilés, I’année suivante, & la méme époque, Abram célébre la féte des
Prémices du blé?!" : « La cinquiéme année de la quatriéme semaine de ce jubilé, le troisiéme
mois, au milieu du mois, Abram célébra la féte des Prémices du blé. Il offrit au Seigneur un
nouveau sacrifice sur I’autel : un taureau, un bélier et une brebis sur 1’autel en holocauste pour
le Seigneur ainsi que les oblations et libations les accompagnant. Il I’offrit sur 1’autel avec de
I’encens » (Jubilés 15, 1-2). Avec I’ajout de I’encens, Abram reprend des gestes tres similaires

a ceux du chapitre 14 du livre des Jubilés : I’institution de la féte est ainsi accomplie !

3.3.16. Jubilés?'® 16,17-18 : la descendance va devenir une royauté, un clergé et un peuple
saint

A la suite de la naissance d’Isaac (Jubilés 16,13) et de sa circoncision le huitiéme jour (Jubilés
16,14), il y a une seconde visite des anges?'® (Jubilés 16,15-19) : cet épisode est propre au livre
des Jubilés et il n’a pas de correspondant dans le livre de la Genése. Ils bénissent Abraham et
ils lui révélent que « c’est grace a Isaac que son nom et sa race seraient commémor¢s ; tous les
descendants de ses (autres) fils seraient des Gentils et seraient comptés avec les Gentils, mais
I’un des fils d’Isaac deviendra une race et ne serait pas compté avec les Gentils : il deviendrait
le lot du Trés-Haut et il échoirait a sa race d’étre parmi ceux qui adorent Dieu, de maniére a
étre un patrimoine du Seigneur parmi tous les peuples et a devenir une royauté, un clergé et un
peuple saint. » (Jubilés 16,16g-18). A travers Isaac et Jacob la descendance d’ Abraham va donc
devenir parmi ceux qui adorent Dieu, un clergé et un peuple saint : sainteté et service de Dieu,
adoration de Dieu et service sacerdotal sont ici liés a la descendance d’Abraham. Un lien

similaire se trouve en Lc 1,74-75 dans le Benedictus (Aatpgdey ant@d &v 6G10TNTL).

215 ). T.A.G.M. VAN RUITEN, Abraham in the Book of Jubilees, p. 129.

216 J T.A.G.M. VAN RUITEN, Abraham in the Book of Jubilees, p. 135.

217 Cet épisode est, évidemment, absent du livre de la Genese.

218 Traductions reprises de A. CAQUOT, « Jubilés », p. 635-810.

219 Une deuxiéme visite des anges est proposée par Caquot (A. CAQUOT, « Jubilés », p. 704) ; pour van Ruiten, par
contre, cette péricope est un flashback (J.T.A.G.M. VAN RUITEN, Abraham in the Book of Jubilees, p. 189).
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3.3.17. Jubilés?? 20: instruction d’Abraham a ses fils : justice - servez Dieu

Le chapitre 20 du livre des Jubilés contient I’instruction d’Abraham a ses fils, ¢’est-a-dire a
Ismaél et ses fils, a Isaac et ses deux fils, aux six enfants de Quetourah et a leurs fils. « Il leur
commanda de garder la voie du Seigneur, d’accomplir la justice, de s’aimer les uns les autres,
et qu’il en soit ainsi dans toute <I’humanité>, que chacun se conduise envers les autres en
accomplissant sur la terre la justice et le droit » (Jubilés 20, 2). La premiere instruction donc
comprend 1’accomplissement de la justice envers tous les hommes. L’instruction continue avec
une invitation a garder I’alliance de Dieu et la circoncision qu’en est le signe (Jubilés 20,3), a
se garder de la fornication et de I’impureté (Jubilés 20, 3-6), des idoles (Jubilés 20,7-8). Le
service de Dieu et I’accomplissement de la justice sont associés dans 1’exhortation d’Abraham
a ses fils : « Servez le Dieu Tres-Haut et adorez-Le sans cesse. <Intercédez aupres de Lui> en

tout temps et accomplissez la justice et le droit devant Lui » (en Jubilés 20,9).

3.3.18. Jubilés??! 21: instructions cultuelles d’Abraham a Isaac

Le chapitre 21 du livre des Jubilés présente les instructions cultuelles d’Abraham a Isaac,
épisode absent dans le livre de la Genése. Abraham s’approche de sa mort et laisse ses
instructions a son fils Isaac. Aprés une introduction plus générale dans laquelle Abraham invite
son fils a suivre le Seigneur et ses voies et pas celles des idoles, les instructions se font plus
précises : comment immoler une victime en holocauste de paix agréable au Seigneur (Jubilés
21, 7-9), a quel moment manger la viande offerte (Jubilés 21,10), le sel a répandre sur les
oblations (Jubilés 21,11), le bois a choisir pour le sacrifice (Jubilés 21, 12-14), les ablutions a
faire (Jubilés 21, 16), I’attention a avoir au sang (Jubilés 21, 17-20). Les instructions sur la
maniére d’offrir un holocauste sont conformes a celles qu’on trouve en Nb 15,1-10 et Lv 1-3 ;
7. Le choix du bois a utiliser pour le sacrifice n’est pas particulicrement traité dans le
Pentateuque, mais il semblerait avoir acquis une certaine importance, comme témoigne la féte
de la fourniture du bois dans le Rouleau du Temple 23-24222, Abraham et Isaac sont ici présentés

dans une attitude et une fonction de prétre !

3.3.19. Jubilés??3 36, 1-11: paroles d’Isaac a Esaii et Jacob : souvenez-vous du Seigneur,
Dieu d’Abraham, votre pere — comment je I’ai servi
Le dernier discours d’Isaac dans le livre des Jubilés est adressé a ses deux fils Esaii et Jacob,

une sorte de testament spirituel avant sa mort (Jubilés 36, 1-11). Isaac invite ses deux fils a

220 Traductions reprises de A. CAQUOT, « Jubilés », p. 635-810.
221 Traductions reprises de A. CAQUOT, « Jubilés », p. 635-810.
222 A, CAQUOT, « Jubilés », p. 718.

223 Traductions reprises de A. CAQUOT, « Jubilés », p. 635-810.
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ceuvrer avec justice et droit, fagon d’agir nécessaire pour que les promesses faites a8 Abraham
puissent leur étre transférées : «Et je vous ordonne ceci mes enfants : exercez sur la terre la
justice et le droit, afin que le Seigneur fasse venir sur vous tout ce qu’ll a promis de faire pour
Abraham et sa descendance » (Jubilés 36,3). Pour 1’auteur du livre des Jubilés les promesses
faites par Dieu ne passent pas automatiquement d’Abraham a sa descendance: il faut que sa
descendance les mérite par une vie conforme a la justice et au droit (Jubilés 36,3), par I’amour
envers les freres (Jubilés 36,4) !

L’instruction suivante concerne les idoles, a combattre et a mépriser (Jubilés 36,5) en se
souvenant, en servant et adorant seulement le Seigneur : « Mes enfants, souvenez-vous du
Seigneur, Dieu d’Abraham, votre pére. (Rappelez-vous) comment, & mon tour, je L’ai adoré et
servi, régulicrement et avec joie, afin qu’ll vous multiplie et accroisse votre descendance
comme les étoiles du ciel, et qu’Il vous plante sur terre comme un plant de justice qui en aucune
génération ne sera extirpé » (Jubilés 36,6). Abraham est dit pére de Jacob et d’Esail. Isaac prend
comme modele sa propre vie et sa dévotion pour le Seigneur pour que ses fils la suivent : il
invite ses fils & adorer et a servir le Seigneur, Dieu d’Abraham, avec joie. Le service régulier
se réfere trés probablement a la cadence des fétes qui rythment la vie des patriarches dans le
livre des Jubilés??*, Un service cultuel régulier semble donc demandé pour que Dieu puisse les
planter en terre comme plant de justice : la justice est donc I’attitude de I’homme qui permet
I’ceuvre de Dieu en lui (Jubilés 36,3), mais il est aussi le fruit durable de cette ceuvre (Jubilés
36,6) ! La justice est une attitude associée aussi a I’amour fraternel et a la crainte de Dieu, elle
sauve du chatiment : « Soyez ceux qui Le craignent et L’adorent, chacun aimant son frére avec
tendresse et en justice, et nul ne désirant du mal pour son frere, dés maintenant et a jamais, tout
le temps de votre vie, afin que vous réussissiez dans toutes vos actions et ne périssiez pas »
(Jubilés 36,7d-8). La justice est une fagon de craindre Dieu, de L’adorer et de Le servir ! Les
paroles d’Isaac se terminent sur une exaltation de la justice : « Que le Seigneur Trés Haut

bénisse ’homme qui accomplit la justice, lui et sa race, a jamais » (Jubilés 36,16).

3.3.20. Conclusions sur le service liturgique

En aucun des textes rencontrés, Dieu est dit avoir juré de donner a la descendance d’ Abraham
de le servir, mais la thématique du service de Dieu de la part d’ Abraham et de sa descendance,
seulement esquissée dans les cycles abrahamiques du Pentateuque entre autels batis, dimes
payées ou promises, circoncisions et holocaustes, est amplement développée dans le reste de

I’AT et dans la littérature intertestamentaire. Abraham est le serviteur de Dieu (par exemple en

224 Elles correspondent aux fétes principales célébrées au temps de I’auteur !
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Gn 18, en Ex 32, Dt 9, Ps 104 (105) et LAB 7), le serviteur fidéle de Dieu en 2Macc 1. Le
théme de la naissance d’Abram en terre d’idolatres apparait en Jos 24 et 1Hénoch 89 et il est
largement développé dans le livre des Jubilés et dans 1’ Apocalypse d’ Abraham : Abraham est
le type du converti qui s’est émancipé de 1’influence de son pere Térah et de ses pratiques
idolatres en choisissant de servir le seul Dieu. Abram s’oppose avec force au service des idoles.
Déja utilisé en Ex 6, le verbe Aatpedvm est aussi utilisé en Jos 24 pour le service de Dieu, mais
aussi pour le service des idoles : au peuple de choisir qui servir !

Abraham est présenté avec des fonctions sacerdotales dans le livre des Jubilés et dans
I’ Apocryphe de la Genése : dans le livre des Jubilés il laisse méme des instructions cultuelles
tres detaillées sur le déroulement des holocaustes a son fils Isaac, tel un testament d’un prétre a
son successeur. 1l institue certaines fétes (livre des Jubilés), il se conforme au calendrier des
fétes liturgiques (livre des Jubilés) et, ainsi faisant, il suit les commandements de Dieu (Ecrit
de Damas). La descendance d’ Abraham est destinée a étre adoratrice de Dieu : un peuple saint

et un clergé (Jubilés 16) pour le service de Dieu !

3.4. La justice et la sainteté

Le théme de la sainteté n’a jamais ét¢ associ¢ a Abraham ou a sa descendance dans les cycles
abrahamiques du Pentateuque ; le théeme de la justice a été associé une fois a Abraham pour sa
confiance dans les promesses d’Adonai (Gn 15) et une fois a sa descendance (Gn 18) : c’est
une thématique trés peu développée dans le Pentateuque. Dans ce paragraphe on verra les
développements des deux thématiques dans les textes bibliques en dehors du Pentateuque et

dans la littérature intertestamentaire.

3.4.1. 1s 51.2 : vous qui poursuivez la justice, vous qui cherchez Adonai

Le chapitre 51, positionné apres le troisieme chant du Serviteur, commence par un appel: wn»w
T WRan P18 0977 °2% (en Is 51,1 : « écoutez-moi, vous qui poursuivez la justice, vous qui
cherchez Adonai »). A qui ces paroles s’adressent-elles ? La poursuite de la justice et la
recherche d’Adonai semblent étre les deux éléments qui caractérisent les destinataires de I’appel
al’écoute. La LXX traduit assez littéralement par : Akoboaté pov, ol SiKovTeg T dikatov Kol
{nrodvteg 1OV KOpLov (« ecoutez-moi, ceux qui se mettent a la poursuite de (ou : recherchent,
ou : s’attachent a) la justice et cherchent le Seigneur »). dikatov, « justice » dans son utilisation
comme Substantif, a la méme racine et la méme signification de dikaiocvvn qu’on retrouve en

Lc 1,75. L’invitation continue : 7R3 112 NRRR~2¥) ony My~2% a7 (en Is 51,1 : « regardez
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vers la roche (ou : le rocher) [d’ou] vous avez été taillés (ou : extraits de la pierre??) et vers le
creux du puits [d’ou] vous avez été extraits », TIR™3 0377 77PIR) 02X 07AROR A
127X) 3728 PP (Is 51,2 : « regardez vers Abraham votre pére et vers Sarah [qui] vous a
enfantés car seul (c’est-a-dire : quand il était seul) je 1’ai appelé et je ’ai béni et je 1’ai
multiplié »). Ceux qui poursuivent la justice et qui cherchent Adonai sont donc appelés fils
d’Abraham et de Sarah??®, Abraham n’est pas seulement dit étre leur pére, mais aussi la roche
d’ou ils ont été tirés : vous étes de la méme pate qu’Abraham, vous suivez ses mémes instincts !
Est-ce que cela implique I’idée qu’ils poursuivent la justice et cherchent Dieu/Adonai comme
jadis avait fait Abraham ? 1l y a aussi une promesse : Dieu semble promettre que, comme il a
béni et multiplié Abraham et Sarah, jadis stérile, comme d’un seul il a créé un peuple, ainsi de
la méme facon il consolera les ruines de Sion et il rendra son désert fertile (Is 51,3)! La LXX
rend le verset Is 51,1 d’une facon trés similaire a I’hébreu, mais on y retrouve un ajout :
guPAéyarte gic APpaop TOV moTépa VUMY Kai gic Tappay TV Gdivovoav Dudc Tt gig v, Kai
EkbAeca a0 TOV Kol EDAOYN GO ADTOV Kol Nydmnoo. adtov Kai EnAnfuva adtdv : Dieu affirme non

seulement de 1’avoir appelé et de I’avoir béni, mais aussi d’avoir aimé Abraham.

3.4.2. 1Macc 2,52 : Abraham fidele dans I’épreuve : justice !

La péricope 1Macc 2,49-68 contient le testament de Mattathias, ses dernieres paroles adressées
a ses fils lors de ses derniers moments de vie. Aprés une appréciation assez négative du moment
historique contemporain, défini comme régne de I’arrogance et de 1’outrage, temps de
bouleversement et d’explosion de colére??’, il invite ses fils a garder le zéle de la Loi et a donner
sa vie pour l’alliance des péres®?®. Pour appuyer ses recommandations de fidélité dans
I’épreuve, il les invite a garder a I’esprit et a se rappeler les exemples des grandes figures de
I’histoire d’Israél, les ceuvres des péres??®. Le premier pére mentionné est Abraham : ABpaoy
olyl év mepaou@d evpétn motog, kol EAoyicn avtd eig dikatoocvvny (1Macc 2,51 : « est-ce
qu’Abraham n’a pas été trouvé fidele dans 1’épreuve et [cela] lui a été compté comme
justice ? »). La justice d’ Abraham est donc ici liée a sa fidélité a Dieu dans I’épreuve : & quelle
épreuve d’Abraham se référe-t-il 2 A 1’épisode de Gn 22 ? Mais dans le livre de la Genése ’idée
que quelque chose soit compté pour justice a Abraham ne se trouve pas en Gn 22, mais

seulement en Gn 15 quand il croit, il a confiance dans les promesses de Dieu/Adonai ! Est-ce a

225 | e verbe 231 au Pual est un hapax.

226 || faut remarquer que celle-ci est la seule occurrence du nom Sarah dans I’A.T. en dehors de la Genése (M.D.
TERBLANCHE, «Abraham (does not) Know(s) Us», OTE, t. 24, n° 1, 2011, p. 255-283)!

227 En 1Macc 2,49 : Ndv éotpicOn vmepnoavio kai §Aeypog kai kopog katastpodfig kai 6pyn Bupod.

228 1Macc 2,50 : viv, tékva, (MAdcote T VOU® Kol §OTE TAC Wuydg VUMY VIEp S1001Kkng motépov Hudv.

229 En 1Macc 2,51 : pvriobnte ta Epyo téV motépav, & Enoincoy &v Taic yeveoic anTdv.
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ce type de justice, une justice liée a la fidélité dans les épreuves, que le Benedictus se référe en
Lc 1,75, ou on retrouve le méme mot dikatocvvn, « justice » ?
Il faut remarquer qu’Abraham est ici mentionné entre les peres : les disciples et les partisans de

Mattathias se considéraient comme les descendants d’ Abraham !

3.4.3.Sg 10,5 : Abraham le juste : la Sagesse I’a gardé ferme contre sa tendresse

Le verset Sg 10,5 s’insére dans la section (Sg 10,1-11,3) dans laquelle 1’histoire des origines,
d'Adam jusqu’a Moise et a I’Exode, est relue en y soulignant 1’action de la Sagesse. Apres
Adam, Cain, Noé et Babel, on passe a Abraham : &yve tov dikalov kai €tnpnoev avtov
dueumtov Oed Kol £mi tékvov omAdyyvolg ioyvpov édpvraev (en Sg 10,5 : « [elle, la Sagesse]
connut le juste et elle veilla sur lui (ou : il le garda) irréprochable (ou : parfait) pour Dieu et il
le conserva (ou : il le maintint, ou : il le protégeéat) ferme contre sa tendresse pour son enfant »).
Abraham n’est pas explicitement nommeé, mais il est facilement reconnaissable. Il est définit
dikatog, « juste », comme Noé (Sg 10,4), Lot (Sg 10,6), Jacob (Sg 10,10) et Joseph (Sg 10,13) ;
les membres du peuple qui sortent d’Egypte (Sg 10,20) sont définis Sikatot! L’histoire
d’ Abraham est résumée par quelques éléments : la Sagesse 1’a connu et a veillé sur lui pour le
garder irréprochable. La sagesse 1’a gardé irréprochable et parfait devant Dieu : le juste est resté
ajusté¢ a Dieu tout au long de sa vie grace a I’action de la Sagesse sur lui ! Le seul épisode
mentionné est celui de I’épreuve d’Abraham ; c’est la sagesse qui a agi et il I’a maintenu ferme
contre sa tendresse, ses sentiments d’affection pour son enfant : c’est la sagesse qui lui a permis

de surmonter et dépasser I’épreuve !

3.4.4. 1Hénoch?® 93,5 : Abraham plante du juste jugement et sa descendance plante de
justice pour I’éternité

L’ « Apocalypse des semaines » (1Hénoch 91,11-17 ; 93,1-10)%*! décrit I’histoire de I’humanité
en la divisant en dix semaines : sept déja passees et trois encore a venir. Hénoch parle en
premiere personne, il fait une révélation selon ce qui lui a été montré par vision céleste, ce qu’il
a appris par la parole des Veilleurs et ce qu’il a compris des tablettes célestes (1Hénoch 93,2).
Abraham appartient a la troisieme semaine : « Ensuite, dans la troisieme semaine, a son
accomplissement, un homme sera élu, pour (devenir) une plante de juste jugement, et <sa
postérite> (deviendra) une plante de justice, pour I’éternité » (LHénoch 93,5). Abraham est élu,

il est choisi par Dieu pour devenir « une plante de juste jugement ». 1l est aussi le pére de la

230 Traductions reprises de A. CAQUOT, « 1 Hénoch », p. 471-625.

281 D, ASSEFA, L’Apocalypse des animaux (I Hen 85-90): une propagande militaire? Approches narrative,
historico-critique, perspectives théologiques (Supplements to the Journal for the Study of Judaism, 120), Leiden,
Brill, 2007, p. 2-3.
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« plante de justice », pour I’éternité : sa descendance va donc étre une plante de justice. La
descendance d’Abraham est étroitement liée a la justice, ¢’est-a-dire a I’ajustement a Dieu ?
Est-ce qu’ici on se référe seulement a sa descendance directe : Isaac et peut-étre Jacob ?
L’utilisation de « pour I’éternité » semble plutét se référer a une ligne de descendance qu’a un
individu. Mais I’idée de la descendance d’ Abraham comme plante de justice qui va se perpétuer
est reprise en 1Hénoch 93,10 a la fin de la septieme semaine: « Mais a 1’accomplissement (de
la septiéme semaine), seront choisis des justes comme témoins de la vérité [var éthiopienne :
élus] (issus de) la plante de justice éternelle, et ils recevront au septuple la sagesse et la
connaissance [var éthiopienne : la science de toute sa création]. » A partir de la plante de justice
il y aura des élus, des choisis ! Tous les descendants d’ Abraham ne seront pas choisis, mais les
élus doivent faire partie de la descendance d’Abraham! A qui se référe-t-il 2 Pour
Stuckenbruck?®, I’auteur de 1’ Apocalypse des semaines reprend dans Is 5,7 la métaphore du
« planter » et du « plant » et la la plantation de Dieu (la vigne et le plant) correspond aux
hommes de Juda et a la maison d’Israél et donc elle n’a pas de signification sectaire et elle ne
se référe pas a un groupe particulier! Mais c’est a partir de la plante de justice qu’un groupe
particulier est choisi, est élu : c’est le vrai Israél>>® | Dans ’histoire, la plante d’Israél est une

communauté ouverte, dans laquelle la communauté eschatologique des €lus sera formée.

3.4.5. Jubilés?* 21: Instructions d’Abraham a Isaac — justice

Le chapitre 21 (voir paragraphe 3.3.18) contient les instructions données par Abraham a Isaac
avant de mourir. Aprés une premicre partie d’instructions cultuelles, le chapitre 21 se termine
avec une section d’instructions au dehors du contexte sacerdotal (Jubilés 21, 21-26). Isaac est
invité a ne pas marcher dans la voie des humains, dans la voie d’ impureté, bassesse et souillure :
« Je vois mon fils combien les actes des humains sont coupables et mauvais. Leurs actes ne sont
qu’impureté, bassesse, souillure, et il n’y a pas de justice auprés d’eux. Garde-toi de marcher
dans leur voie et de fouler leur sentier. Ne va pas t’égarer vers la mort, devant le Dieu Tres-
Haut : 1l te cacherait Sa face, Il te livrerait a ton vice, Il t’extirperait de la terre et ta race de
dessous le ciel, et ton nom et ta descendance périraient par toute la terre. Détourne-toi de toutes
leurs actions et de toute leur impureté ; observe 1’ordonnance du Dieu Tres-haut, exécute Sa

volonté et sois droit en toutes choses. (Alors) Il te bénira en tous tes actes, Il fera lever, issue

232 | T. STUCKENBRUCK, «The Plant Metaphor in its Inner-Enochic and Early Jewish Context», dans BOCCACINI
Gabriele (éd.), Enoch and Qumran Origins: New Light on a Forgotten Connection, Cambridge, Grand Rapids,
2005, p.212.

233 | T. STUCKENBRUCK, 1 Enoch 91-108 (Commentaries on Early Jewish Literature (CEJL)), Berlin, De Gruyter
2007, p. 124.

234 Traductions reprises de A. CAQUOT, « Jubilés », p. 635-810.
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de toi, une plantation de justice, par toute la terre, en toutes les générations de la terre » (Jubilés
21, 21-24c¢). Pour que Dieu ne lui cache pas sa face, [saac est invité a ne pas suivre ’impureté,
mais plutdt la volonté de Dieu et a agir en droiture : ¢c’est ainsi que Dieu fera lever d’Isaac une

plantation de justice ! La justice est donc un don de Dieu.

3.4.6. Testament de Lévi®® 2, 30-p : descendance de justice

Apres que I’esprit d’intelligence est descendu sur Lévi en lui permettant de voir la corruption,
I’injustice et I’iniquité des hommes (T. Lévi 2,3), celui-ci adresse une priére a Dieu pour qu’il
I’épargne d’une telle conduite. Au milieu de cette pricre il rappelle les promesses faites par
Dieu a Abraham et Sara : « Ne détourne pas ta face du fils de ton serviteur Jacob, toi, Seigneur,
qui a béni Abraham, mon pere, et Sara, ma mere ; tu as dit que tu leur donnerais une
descendance de justice, bénie a jamais » (T. Lévi 2,30-p). Lévi, arriere-petit-fils d’ Abraham et
de Sara, appelle ici Abraham son pére et Sara sa mére : il se déclare fils et enfant d’Abraham !
Une descendance de justice, une descendance qui agit avec justice et qui est ajustée a Dieu,
semble une parole de Dieu, et, étant parole divine, une promesse faite par Dieu a Abraham et

Sara : la justice devient donc ici un don promis pour la descendance d’ Abraham.

3.4.7. Le Testament d’Abraham : la justice d’Abraham mise en parodie

Le Testament d’Abraham date trés probablement de la fin du premiére si¢cle ap. J.-C. et donc
ne peut pas étre considéré comme une source potentielle du Benedictus. Mais ¢’est intéressant
de remarquer que tout le long du texte du Testament d’Abraham la justice d’Abraham est
soulignée, mais celle-ci est ridiculisée par les attitudes d’ Abraham, comme par exemple devant
la perspective de la mort ou devant les péchés des hommes. L’association d’Abraham a la

justice devait étre si utilisée et répandue qu’on pouvait en faire une parodie !

3.4.8. Conclusions sur Abraham, sa descendance, la sainteté et la justice

La justice et la sainteté ne sont jamais couplées en se référant a Abraham ou a sa descendance
d’une fagon comparable a celle utilisee par le Benedictus (en Lc 1,75: év octdmtt Kol
dwaroovvn). La sainteté n’est jamais associée & Abraham, et elle est associée a sa descendance
seulement dans le livre des Jubilés : la descendance d’Abraham a travers Jacob deviendra
« peuple saint » (Jubilés 16). Abraham prie pour que le Seigneur donne une descendance juste

a Jacob : la justice de la conduite des fils de Jacob les rendra une « nation sainte » (Jubilés 22).

235 Traductions reprises de M. PHILONENKO, « Testaments des douze patriarches », dans A. DUPONT-SOMMER, M.
PHILONENKO (€éds), La Bible. Ecrits intertestamentaires (Bibliotheque de la Pléiade, 337), Tours, Gallimard, 1987,
p. 817-944,
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Comme présenté au chapitre 2, dans les cycles abrahamiques du Pentateuque la justice est liée
a Abraham et a sa descendance seulement en deux, peut-étre trois, péricopes, mais elle leur est
souvent associée dans le reste de I’ AT et dans la littérature intertestamentaire jusqu’a en devenir
une des caractéristiques. Abraham est défini comme juste en Sg 10, « plante du juste jugement »
en 1Hénoch 93 ; sa justice est liée a sa fidélité dans I’épreuve (1Macc 2,52) : a travers elle,
Abraham a gardé les commandements de Dieu (Ecrit de Damas 3). Si faire justice était le
chemin du Seigneur pour la descendance d’ Abraham en Gn 18, accomplir la justice devient une
facon pour la descendance d’ Abraham de garder la voie du Seigneur (Jubilés 20), la pratique
de la justice, un moyen pour se souvenir de Dieu et pour ’aimer (Tb 14).

La justice de la descendance d’Abraham est une promesse de Dieu. Une « descendance de
justice » est, en effet, promise a Abraham (T. Lévi 2,30-p), elle sera « plante de justice pour
I’éternité » (LHénoch 93,5), « plantation de justice » (Jubilés 21), les fils de Jacob seront
« justes », une « descendance juste » (Jubilés 22). Le service de Dieu fait dans la justice (Jos
24) est associé a Abraham et a sa descendance ; le service de Dieu peut mener le Seigneur a
planter la descendance d’ Abraham sur terre comme une plante de justice (Jubilés 36). Ceux qui

poursuivent la justice sont taillés dans la méme roche qu’Abraham (Is 51).

3.5. Conclusions

Dans ce chapitre les utilisations et les développements du lien entre Abraham (ou sa
descendance) et la délivrance de la peur et des ennemis, le service cultuel, la justice et la sainteté
ont été cherchés et identifiés dans I’AT en dehors du Pentateuque et dans la littérature
Intertestamentaire (ou littérature du Second Temple). Ces thématiques, seulement touchées
dans les cycles abrahamiques du Pentateuque, ont été amplement et largement développées dans
les textes pris en considération dans ce chapitre, jusqu’a devenir des caractéristiques
fondamentales d’Abraham et de sa descendance. Le Dieu d’Abraham devient ainsi un
libérateur, celui qui a délivré Abraham et qui va agir pareillement en faveur de sa descendance.
Le service liturgique et cultuel d’Abraham et de sa descendance est largement développé
jusqu’a leur associer des traits sacerdotaux ; Abraham devient le champion de la lutte aux
idoles. Abraham et sa descendance sont des exemples de justice : plantes de justice pour
I’éternité. La descendance d’ Abraham est destinée a devenir une nation sainte.

Mais ici non plus, ces thématiques ne sont jamais présentées telles qu’elles sont agencées dans
le Benedictus : nulle part, sinon dans le Benedictus, Dieu/Adonai ne jure par serment a Abraham
gue sa descendance sera délivrée de la peur, délivrée de la main des ennemis pour pouvoir le

servir en justice et sainteté.
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Conclusions

Dans le Nouveau Testament la figure d’Abraham est trés utilisée?3®, mais son interprétation
n’est ni uniforme ni unique : elle semble une figure encore assez ouverte dans cette période
pour que les auteurs puissent se 1’approprier. Le Benedictus s’insére dans cette mouvance des
relectures d’Abraham. Les versets Lc 1,73-75 mettent I’accent sur le serment fait par Dieu a
Abraham, en en réalisant une « bizarre » et unique interprétation : don pour sa descendance
d’une libération de la peur et d’une délivrance de la main des ennemis qui leur permet le service
cultuel de Dieu en justice et sainteté. Nulle part ni dans le Pentateuque ni ailleurs dans 1’ Ancien
Testament ni dans la littérature intertestamentaire ni dans le reste du Nouveau Testament il n’y
a de reférence a un tel serment fait par Adonai/Dieu a Abram/Abraham et les éléments qui
composent Lc 1,74-75 ne sont jamais agencés de telle facon en référence a Abraham ou a sa
descendance. Dans ce travail une recherche sur 1’apparition et le développement de chaque
thématique a été conduite : les liens entre Abraham (ou sa descendance) et la peur, la délivrance
de la main des ennemis, le service de Dieu, la justice et la sainteté ont été ainsi recherchés dans
I’ Ancien Testament et dans la littérature du Second Temple. Des traces, méme si assez faibles,
de chaque élément de Lc 1,74-75, sauf la saintete, ont pu étre identifiées déja dans les cycles
abrahamiques du Pentateuque (chapitre 2), en prouvant ainsi qu’elles sont des thématiques qui
peuvent étre associées a Abraham ou a sa descendance, méme si elles ne recouvrent qu’une
importance mineure dans les cycles abrahamiques. Le chapitre 3 a permis de montrer que
chaque thématique a été ultérieurement développée dans 1’Ancien Testament en dehors du
Pentateuque et, d’une fagon encore plus marquée, dans la littérature intertestamentaire. Le Dieu
d’Abraham devient ainsi un Dieu protecteur et libérateur, le Dieu qui délivre, qui a délivré
Abraham et sa descendance ; Abraham devient le modele de celui qui rejette les idoles et qui
sert le seul et unique Dieu, on lui associe méme des fonctions sacerdotales, a lui et a sa
descendance ; la descendance d’ Abraham devient « plante de justice », nation sainte et clergé !
A la lumiére de tout ce parcours dans les textes bibliques et extrabibliques de la figure
d’Abraham, I’interprétation donnée dans le Benedictus ne semble plus si bizarre et anormale :
elle a été préparée dans toutes les interprétations, réinterprétations et réécritures que la figure

d’Abraham a subies surtout dans la période tres prolifique du Second Temple. Mais si la

236 M.J.J. MENKEN, S. MOYISE, Genesis in the New Testament. M. QUESNEL, «Visages d’Abraham dans le Nouveau
testament », dans M.-F. BASLEZ, Les premiers temps de I’Eglise, s.l., Gallimard, 2004, p. 266-273.
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littérature du Second Temple pourrait étre identifiée comme le maillon qui lie I’ Abraham des
cycles abrahamiques a celui du Benedictus, elle ne permet pas d’expliquer entierement la lecture
faite par le Benedictus et elle ne I’appuie pas complétement. L’auteur du Benedictus, en effet,
semble réutiliser et combiner d’une fagon originale des themes devenus communément liés a
Abraham et a sa descendance entre le premier siécle av. J.-C. et le premier siecle ap. J.-C. Il
semble étre le seul témoin d’une telle relecture et d’une telle synthése.

Les analyses des textes en dehors de la Genese ont pu permettre, comme surplus, d’identifier
certains mécanismes de réécriture et d’utilisation de thémes et de combinaisons d’éléments,
surtout dans la littérature intertestamentaire. Les mécanismes les plus utilisés dans les péricopes
analysées, surtout dans le livre des Jubilés, mais aussi dans des autres livres, sont la pratique de
combler les vides et les silences littéraires et celle de répondre d’une fagon nouvelle aux
questions laissées ouvertes dans les textes sources. On a aussi pu observer qu’Abraham,
serviteur de Dieu, et Adonali, le Dieu qui a délivré Abraham sont devenus des lieux communs

utilisés d’une maniére stéréotypée, sans aucune remise en question.
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